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transfortnim i substances nga “potencialja” tek “aktualja . 

Filozofi euro-amerikan Santian shprehej: Tek 

Aristoteli koncepti i natyres humane eshte persosmensht 
i qarte. Qdo ideal ka nje baze natyrale dhe cdo gje natyrale 
ka nje zhvillim ideal”. Duke ditur qe natyra nuk ben asgje 
pa qellim, at’here ?do gje qe ekziston, ekziston per nje 
qellim dhe njeriu nuk mund te jete ne gjendje te kap 
kuptimin e natyres se sendit pa kuptuar qellimm e sendit. 

Nga viti 334-323 para Krishtit, per 11 vjet rrjesht 
Aristoteli ishte pothuajse i vetmi qe iu perkushtua fushave 
te shumta si te mendimit human ashtu edlie te shkencave 
si : biologji, theologji, fizik, anatomi, politik, llogjike, 
metafizike, kimi, astronomi, psikologji, etike, etj. 

Tre format e lumturise 



Sipas tij kishte tre forma apo shkalle qe shprehin ate. 
Forma e pare e Lumturise eshte: Jeta e kenaqesise dhe 
e gezimit. Forma e dyte: Jeta si qytetare te lirise dhe te 
pergjegjshem. Dhe forma e trete: Jeta si mendues dhe 
filozof. 

Aristoteli ishte mbrojtes i “mesit te arte”. Ne nuk duhet 
te jemi as frikacake dhe as te nxituar, por kurajoze. Shume 
pak kurajoze do te thote frikacak, teper shume kurajoz - 
te nxituara. 

Ndersa ne lidhje me ndjenjat, moderimi eshte “mesi i 
arte” i shthurjes dhe i pandjeshmerise. 

Frikacaku quan kurajozin te nxituar dhe i shthururi 
quan te moderuarin te <;thurur, etj. 

Sipas Aristotelit, lumturia bazohet ne veprimet 
virtuoze, dhe njeriu i mire eshte prodhues i lumturisese tij 
dhe rastesisht i lumturise te te tjereve. Njeriu nuk mund 
10 


te jete kurre i lumtur, ne qofte se nuk vrojton dinjitetin e 
jetes shoqerore dhe eshte e pamundur te jetosh i lumtur 
pa arsye, nder apo drejtesi. 

Etika eshte veper e shkences praktike, sepse qellimi \ 
studimit te saj'nuk bazoliet vetem ne marrjen c njohurive 
rreth asaj se si do te veprohet, po ne te vepruarit e mire. 


Virtytet morale dhe virtytet intelektuale 

Ka dy lloj virtytesh qe ne perputhje me Aristotelin 
perbejne bazen e arritjes se lumturise. 

1. Virtyti moral, i cili permbledh trimerine, drejtesine, 
respektin per veten, lirine dhe moderimin, - i cili konsiston 
ne kontrollin e arsyeshem te deshirave te pavend. 

2. Virtyti intelektual qe konsiston lie soditjen 
(meditimin) rreth te vertetes se shkences, filosofise, arsyes, 
artit, etikes dhe ne permbushjen e natyres sone. 

Filozofet e lashtesise greke theksojne se edhe pse 
trimeria qe eshte ne sherbim te moralitetit eshte virtyt, 
nerseri nuk qendron me lart se men^uria, e cila nuk 
Lhte me lart se E Mira. E Mira eshte mbi g)ith?ka. 

Aristoteli nuk kishte konsiderate per tregtaret dhe ata 
duhet te menjanoheshin sa te ishte e mundur ne qevens,en 
SdiL A. e quan.. .regnne dhe shunucen e Ho, eve , 
tenes se dotes si te papershtatshme per njenun e ire 
S duhet t’iu lihet sklleverve dhe te hua,ve, por kur 

Ihe keta te mos ish.n qytetare te at., vendi. 
dh ^u nt me nga proble.net me te mprehta dhe me te 
li: I Sime’te polftiki eshte te shmange apo parandalo,e 
tend rrien e tregtarit ne udheheqjen polmke. 

P' esC " ,!L n e Gieq.se se Antikitetit, tregtan lejohej te 
# Ne T , esg n g politike vetem atehere kur a. te kishte 10 
therrte pjesc . - ,, 
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Aristoteli 

vjet qe kishte braktisur tregtine. Edlie pse Aristoteli ishte 
mendimtari me 1 shquar i epokes se tij, perseri si ^do njeri 
1 madh, kur gabon ai gabon tie nivelin e madheshtise se 
tij. Ai kishte prkepamje te gabuar per femren. Ai e 
konsideronte ate si nje njeri te paperfunduar, jo te plote 
ne disa aspekte. Kjo gje ishte ne kundershtim edhe me 
mesuesm e tij Plato, 1 cili thoshte: “Te gjitha zyrat 
shteterore, pervec asaj te udheheqesit ushtarak duhet te 
hapen pei femrat dhe ai shtet qenuk edukon dhe stervit 
femrat, eshte si ai njeri qe stervit vetem doren e tij te 
djathte”. 

Kontradikta kryesore midis Anstotelit dhe mesuesit te 
tij eshte se Plato mendonte se duhet te jete nje realitet 
prapa botes materiale”, te cilen ai e quante bota e ideve 
qe permban korniza te pandryshueshme dhe te perjetshme. 
Ai mendonte se prapa $do qenie humane apo kali gjendet 
ideja e qenies humane dhe ideja e kalit. Keshtu, gjithe 
sendet qe ne shikojme ne boten natyrore, -sipas tij, - ishin 
reflektime te qarta te sendeve qe egzistonin ne realitetin e 
botes se ideve te shpirtit. 

Aristoteli mendonte te kunderten; sendet qe jane ne 
shpirtin human ishin reflektime te objekteve natyrore dhe 



mendimeve dhe teorive te tyre. 


Demokriti dhe teona e tij e “atomeve te shpirtit”. 

Ai besonte se nuk kishte jete pas vdekjes, sepse kur ne 
vdesim “atomet e shpirtit” shperndahen ne te gjitha 
drejtimet. 

Epikuri thoshte: “Vdekja nuk na perket neve, sepse 
per sa kohe qe ne ekzistojme vdekja nuk eshte dhe 
kur ajo vjen, ne nuk ekzistojme”. 

Filozofia e tij mbeshtetet ne kater receta me barna 
“diagnostikuese dhe kuruese”. 

1 - Perendive nuk duhet t’i frikesohemi; 2 - Vdekja 
nuk eshte asgje per t’u shqetesuar; 3 - E mira arrihet 
lehtesisht; 4 - Frikesimi eshte i lehte per t’u duruar. 

Indiferentizmi i tij i theksuar kundrejt pjesemarrjes ne 
pohtike dhe sferen njerezore shprehet me fjalet “Jeto ne 
izolim”. Ndersa motoja “Jeto per momentin”, nuk duhet 
te merret si e ve$uar vetem per kenaqesite, por edhe si 
kthjelltesi qe na ndihmon te durojme dhimbjet, paharruar 
vetekontrollin dhe moderimin, pa te cilat kenaqesia nuk 
permbush vet-veten “paanshmerisht”. 

Sokratesi eshte parapriresi i tyre, personaliteti me 
enigmatik i cili nuk la asnje shenim per mesimet e tiia dhe 
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shkuaren, por ju nuk do ta gj cnl kune 
njetrajtshmerine e tij”. 

Krijimi i shkollave te ndryshme e te shumta te mendimit 
ishte padyshim rezultat i qenies se tij enigma tike dhe te 
dyshimte. 

Shume njerez imituan Sokratin, por nuk zbuluan apo 
shpjeguan enigmaticitetin e tij, enigme qe arriti deri ne 
ditet tona. Ai eshte njohur kryesisht nga shkrimet e Platos. 

Keta njerez te shquar qe i paraprine dhe ndihmuan ne 
formimin e Aristotelit, nuk arriten te zhvillonin mendimet 
e tyre me aq qartesi sa Plato dhe sidomos Aristoteli. Sado 
e madhe te kete qene influenca e tyre, kjo influence ishte 
e vogel ne krahasim me influencen qe dha Aristoteli gjate 
shekujve, mdividualiteti i tij shprehu “gjenialitetin e 
names” dhe i dha njerezimit nje forme te re te njohjes se 
botes. 


aq kohe sa mesucsi ishte gjalle dhe kur nipt i dj - Spensipis 
- u be drejtuesi kryesor, ai u largua nga Athina per shkaqe 
te pashpjegueshme dhe arriti ne Azine e Vogel, ku u martua' 
me Pithiasin - mbesen e sundimtarit Hermias, i cili ishte 
filomaqedonas dhe studiues i filozofise. Kjo martese ngjalli 
mjaft dyshime ne sferat e larta te shoqerise dhe u cilesua 
si dhurate e grekerve, qellimi i te ciles ishte mbajtja e 
dijetarit. Por me vone doli se kjo martese ishte e 
gezueshme, gje qe e faktoi Aristoteli me devotshmerine e 
vet dhe me permbushjen e deshirave te saj te fundit. 

Pas vdekjes se gruas se tij, me te cilen ai kishte nje 
vajze qe mori emrin e nenes se saj - Pithias . Ai bashkejetoi 
me Herpullisin dhe linden nje djale dhe e kurorezuan me 
emrin e babait te tij - Nimomakus. 

Nerpullisi, Nikomakus dhe Pithias ?uan deri ne fund 
amanetin e gruas se Aristotelit. Kockat e saj u vendosen 


Jeta e Aristotelit 


tek varri i Aristotelit. 


Lidhjet e Aristotelit me Aleksandrin e Madh 

Aristoteli lindi me 384 ne Stagira te Maqedonise. Babai • ' 

i tij ishte shok dhe doktor i Amintasit, mbretit te Pas vras]es se Hermiasit prej persianeve, Anstoteli le\nzi 

Maqedonise dhe babait te Aleksandrit te Madh. Ne n g ishullin e Lesbos dhe pastaj ne Maqedoni, ku u be 

moshen 1 8 vjec mori rezidence ne Athine dhe u regjistrua mesuesi privat i Aleksandrit te Madh, e jema e te edit ishte 

si student ne Akademine e Platos. shqiptare. .. .. , .. 

Plato u njoh me nxenesin e tij te ^uditshi.m dhe e Edukimi i Aleksandrit fdloi kur ai ishte 

quante si barbarin e Veriut, qe bente pyetje te veshtira, te trembedhjete vjeg. Kohen e lire e 'a . onte : me z « 
komplikuara dhe te guditshme dhe ne menyre demonstra- jkuajve te eger. Ishte njen irrem_ yen nne ^ ^ ^ 

rive shfaqte dyshimet dhe mosperputhjet per atoqe kishte do te kishte patur me s ume su st 
mesuar nga mesuesit. Aristoteli thoshte: “I shtrenjte Aleksandrin. ne rnidhe kohe Aleksandri e 

eshte Plato, por akoma me e shtrenjte eshte e verteta” Plutarku Avistote]in jo me pak sesa ky i fundit 

Plato e quante shtepine e Aristotelit “shtepta e • donte cine c s . . ^ kishfe marrg jet6n nga njeri 

lexuesve”. Aristoteli qendroi ne Akademine e Platos net te kishte qtt ‘ H 
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dhe nga tjctri mesoi nr tin c tc jctuarit” dhc kjo slikon me 
proverbin grek “Jcta eshte dhurate c na tyres, por tc jctuarit 
bukur eshte dhurate c mciujurise”. Ai vlercsonte me shume 
diturite e marra nga Aristoteli sesa trimerite e tij.'Ai thoshte 
“Unc do tc preferoja me sluime tc shkclqeja ne 
njohuritc per ate qe eshte e mire sesa zgjerimin c 
fuqise time dhc dominimin” 

Kur Aristoteli beri publike “Etiken” e tij, Alcksandri i 
Madh u zcmcrua aq shume, sa qe ne lctren qe i shkroi, 
theksonte se tani atij nuk i mbetej asgje. Qdo sekret 
psikologjik, ushtarak apo civil nuk egzistonte me. 

Me 335 Aristoteli hapi shkollen e tij, Liceun. Nje 
ndihme shume te madhe ne pajisjet e kesaj shkolle dha 
edhe Alcksandri i Madh, shume qe llogaritet deri ne 4 
million dollare. Kudo qe ai slikon me ane te njerezve te 
zgjedhur posacerisht prej Aristotelit i sill te gjithgka per 
puiien shkencore te mesuesit te vet. 

Me 323 Alcksandri i Madh vdiq dhe per shkak te 
shperthimit te ndjenjave anti-maqedonase te Athinasve ai 
largohet per tie ishillm Auboea ku ai vdiq me 322 para 
Kris h tit. 

Edhe psc filozofet e mevonshem e kritikojnc sistemin 
e Aristotelit ata nuk injoruan vlerat e sistemit tc tij, duke c 
cilesuar si te vetmin sistem orientues me te plote te epokes 
se tij, me llogjikc imponuese qe arrin deri tie ditet tona. 

bleksibilitcti i rnendimeve te komplikuara tc tij zgjeroi 
fushen e filozofise morale dhe i beri me te pranueshme 
dhe me te kapshme nga natyra njerezore. Pjesemart ja dhe 
kontribn tij madh shkencor pothuajse lie te gjitha fusliat 
beri qe njerez te epokes se tij te besonin se ai kish tc 

bllokuar perparimin e shkencave. 

Me 1210 Kesliilli ifl’arisit mbajti nje qendnm 

16 i. 



diskriminues kundrejt veprave te tij, duke urdheruar £C asnje 
liber i Aristotelit mbi filozofinc natyrore dhe asnje koment 
a po lexim nuk duhej bere as privatisht dhe as publikisht”. 

Me 1215 Universiteti i Parisit lejoi studimin e librave 
te dialektikes, por pengoi ato te metafizikes, tc cilat u 
perfshine me 1255 dhe disa vepra te tjera shume me vone. 
Vleresimi qe i bente Darvini Aristotelit mbeshtetej nga te 
^muarit e dy nxenesve te tij, Lineasin dhe Kuvierin, duke 
i quajtur perendi. 

Fillimisht veprat e tij u perkthyen ne versionin latin. 
Aristoteli titulloi 170 shkrime, por vetem 47 prej tyre 
arriten deri ne ditet tona. Disa prej tyre humben apo u 
dogjen gjate djegies se bibliotekes se Aleksandrise. Ndersa 
nje pjese te tyre ne pram te motres se tij ai i hodhi ne 
zjarr, duke thene se ai ishte duke djegur disa rrangulla. 
Perpikmeria e tij nuk lejonte gjera te paqarta. 

Edhe pse nganjehere thuhet se vihet ne dyshim 
autoresia e disa shkrimeve, perseri duhet te pranojne te 
sigurte se lie raste te veganta kur dora mund te ishte e 
tjeterkujt, koka dhe zemra ishin te tijat, sepse ai eshte 
jo vetem autori shpirteror i te gjitha atyre librave qe 
mbajne emrin e tij, por edhe meshirimin e filozofise 
bashkekohore. 

Edhe pse njeriu i shkences llogjike nuk jetoi ne epoken 
e zhvillimit te instrumentave modern, si teles kopi, 
mikroskopi dhe pa zbulimet e shumta te shkences 
moderne, perseri menyra e te menduarit te tij na jep 
mundesi qe shume aspekte tc jetes t’i kuptojme^me mire 
sesa shume prej nesh. S* ^ 3 #4 l ^ ^ 

Ashtu sig ndodh shpesh me njerezit e medhenj, edhe 
veprat e Aristotelit nuk mb e tentla^u j i^^rn 
teper kur shkrimet e tij shpesh fere j^TOteTOP^e. 

I TIRANA ii 


Scanned by CamScanner 



I 



Aristoteli — 

Amtoteli 

Mirepres <;do verejtje, sugjerim apo keshille, te cilat 
jane ne funksionim te permiresimit te metejshem te ketij 
libri. 

Falenderoj per perkrahjen morale: Profesor Doktoi 
Adriatik Kallulli, Doktor Artan Haxhi, Shyqyri Mugo, 
Gazmend God, Emilian Pavaci, Fatmir Merkogi, Ligor Begaj, 
Agron Llapi, Ilir Mugi, Sonila Branko, Kastriot Kotoni, Ariati 
(Jakgiri dhe Shkelqim Mema. 



Bedikuar prinderve te mi, 
Betije dhe Xhafer Bregu 


Nga perkthyesi 
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OBJEKTI I JETES 


Lumturia 


KapituJIi I 

Cdo aklivitet i arsyeshem synon tie nje qellim te mire \ 
por nje qellim, ashtu si nje aktivitet, mund te varet 
prej nje tjetri. 

gdo art a cdo studim i kujdesshem, gdo veprim dhe 
angazhim, konsiderohet te synoje ne nje te mire. Keshtu, E 
mira eshte percaktuar ajo qe “tek e cila synojne te gjithe 
sendet’V Sidoqofte, ka disa ndryshime midis qellimeve, qe 
ato synojne, pasi disa jane aktivitete dhe te tjerat rezultate te 
ndryshme prej tyre. Atje ku ka qellime te ndryshme nga 
veprimet, rezultatet jane prej natyre superiore ne krahasim 
me aktivitetet. 

Perderisa ka shume art, veprimtari, shkence etj, at’here 
ka dhe shume qellime. Keshm qellimi i shkences mjekesore 
eshte shendeti, i shkences ushtarake eshte fitorja, i shkences 
ekonomike eshte pasuriaetj. . 

Ashtu si aftesia e te berit te frenave dhe ?do pjese 
zbukurimi te kalit, vjen prej artit te kaloresimit, po keshtu 
gdo lloj veprimi ushtarak, vjen sipas shkences ushtarake. Ne 

ir 



.ln*ntpU 


- Ari.slotef i 

tc njejten menyre, aftesite e tjera varen person prej te tjerave 

sepse eshte per arsye te te meparshmes, qe te angazhohet i 
mevoneshmi. . . 


2. (2). Prej shkences politike v; 


'area dhe aftesite me te 


Kapitulli II 

Shkenca qe studion te Miren supreme per njeriun, 

eshte politika 


' , arShmeS ’ * * ”*“ hohet ’ f ruara ’ * >f ** — art, , administrimit tg prongs 

.... ... .... dhe arti i retonkes. * “ 

c seciin pie) etyre qellimeve, qellimi i shkences 3.(3).Shkenca politike perdor shkencat e ti 

tjers, qe v»c„ prej saj, s % se Mlt " " a f a / ll,n,St « “ £ " |,nm ' n dhc " x ' e " “ #* **« * ban dhe (lire 
te dee varen dhc nd.c,e„ H ai,mc, c pre ' «**?! “ " i ' dl ' i '”’ <**“ ' shk ““" poM* 

M t,Ua " P erfsllm dhe ^Ihmm e shkencave te tjera, prandaj qellimi , 

saj do te jete E mira per njeriun. Edhe ne qofte se E mira e 
Kapitulli II komunitetit te qytetit, rastis te jete e njejte me te miren e 

individit, perseri eshte e qarte se gjeja me perfekte dhe me e 

Shkenca qe studion te Miren • • rendesishme per t’u perftuar dhe mbro,tur eshte E mira e 

j „ ?*preme per njeriun, Komunitetit. 

esne politika Eshte e deshirueshme dhe e kenaqeshme qe te 

q • .. _ perftosli dhe te mbrosh Te Miren e individit, por eshte 

ndieldmt c se 11 ° het ndon i e qellim per sendet qe ne fisnike, hyjnore dhe sublime, te perftosh dhe te mbrosh 
dh - u t \ e ^ nmet . 1 tona ’ ^ dgshiro j n e per vet atij (qellimit) te Mire e Komunitetit dhe te Shtetit. N ga qe shqyr timet 
e per s a te te c it ne deshirojme per sendet e tjera. Ne tona synojne keto lloj te mirash (per individin, komunitetin 
.. m P^ 1 s hkak te ndonje gjeje tjeter, sepse edhe shtetin), prandaj keto i perkasin nje “gjinie” te shkences 

nese ne zgjedhim, at here te zgjedliurit do te vazhdoje pa kufi, politike, qe quhet etike, por jo si lloj i drejperdrejte 1 politikes, 
uke e here deshiren te kote dhe boshe. Rrjedliiinisht del se ky por si hyrje ne politike. 
qellim do ie jete E mira, si p.sh E mira Supreme. Eshte shkenca politike ajo qe pershkruan se $fare 

Njohuria e kesaj te mire eshte e rendesise se madhe per subjektesh duhet te mesohen ne shtetet dhe cilen prej ketyre 
menyren e te sjellunt te jetes sone. Dhe ashtu si harketaret, ne degeve te komunitetit duhet te mesoj dhe se treti deri ne 
kemi nje shenje per te goditur, at’here ka shume mundesi qe $fare pike. Ne shikojme se sipas kesaj shkence rrjedhin keto 
ne ta godasim shenjen. N.q.s eshte keshtu at’here ne duhet te cilesi dhe $muarat si arti i luftes, i administrimit te prones, i 
perpiqemi te kuptojme me se miri dhe ne $do rast, se $fare retorikes etj. . . 


eshte E mira dhe dla shkence apo aftesi eshte e lidhur me te. 

Ngjan se i perket shkences me autoritative dhe me 
udhezuese, me komanduese dhe me sunduese dhe ajo qe i ka 
keto cilesi eshte shkenca politike. 

2.(1). Shkenca politike pershkruan se $fare subjektesh duhet 
te studiohen ne shtet dhe cilat duhet te mesojne perkatesisht 
$do klase, deri ne gfare pike dhe $fare moshe. 
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N.q.s. politika shfrytezon shkencat e tjera dhe nxjerr 
ligje se $fare ne duhet bejme dhe ^fare duhet te mos bejme, 
at’here qellimi i saj duhet te perfshije cjellimet e shkencave 
te tjera. Ky qellim duhet te jete i mire per njeriun. 

N.q.s. E mira e komunitetit koin$idon me Te Miren e 
individit, ajo eshte me e kompletuar dhe me e mire per te 
arritur dhe per te ruajtur te miren e komunitetit. . . 
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Kapitulli III 

Politika nuk eshte nje sbkence e sakte. 

Shpjegimi 1 kesaj shkence do te jete i mjaftueshem po ti 
arrihet nje qartesi e tille, sa na lejon fusha e dijes, sepse ti 
njejten shkalle pregizioni, nuk duhet shpresuar ne te gjith; 
diskutimet. Shembuj te sjelljes se shkelqyer morale, te cilai 
analizohen prej politikes, perfshijne kaq shume ndryshimt 
dhe llojshmeri, aq sa ato besohen ne mase te madhe te jeni 
te tiila, vetem me anen e marreveshjes dhe jo me anen { 
na tyres. Shembuj t e mire ndryshojne ne te njejten menyre 
gjateperiudhes qe u shkaktojne pasoja te demshme njerezve 

Njerezit deri me sot jane shkaterruar nga leket e tyre, poi 
dhe nga kurajoja e tyre. Prandaj ne subjektet diskutuese duk( 
argumentuar dhe nga evidenca, ne duhet te kenaqemi me nje 
pershkrim te thelle te te vertetes. Duke u nisur nga premisat 
te cilat ne pjesen me te madhe jane te verteta, ne duhet ti 
kenaqemi nga nxjerrja e konkluzioneve, qe u pergjigjen ne 
menyre te pershtatshme premisave. 

Te njejten procedure, ne duhet ta veshtrojme ne marrjen 
e llojeve te ndryshme te deponimit, sepse eshte shenje e 
mendjes se stervitur, te mos shpresoje kurre me shume 
pregizion ne trajtimin e gdo subjekti, se sa lejon natyra e ketij 
subjekti. Te dhenat logjike te kerkuara nga mesuesi i retorikes, 
jane ne menyre te qarte aq te arsyeshme sa te pranuaiit e 
argumentave bindes nga matematikani. 

Kapitulli IV 
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Studenti duhet te kete disa njohuri te pergjithshrne 
dhe eksperienc'e jete. 


Elika 

Ne <;do rast njeriu gjykon saktesisht 5 fare ai kupton, sepse 
vetem prej te kuptuarit ai eshte nje kritik i mire. Ne nje fushe 
specifike, kritiku i mire eshte nje specialist. Kritiku i mire ne 
pergjithesi eshte njeri me edukim te pcrgjithshem. Kjo eshte 
arsyeja qe nje i ri nuk eshte i pershtatshem per te ndjekur 
leksionet mbi shkencat politike. Ai nuk eshte i afte ne punet 
praktike te jetiis, nga te cilat politika nxjerr te dhenat e saj 
dhe lenden e subjektit. 

i I riu priret te ndjeke ndjenjat e tij. Studimi i tij eshte 
I kote dhe i padobishem, sepse qellimi i tij nuk eshte 
/dituria, por veprimi. Nuk ka asnje rendesi nese ai eshte i ri 
ne moshe apo i njome nga karakteri, e meta eshte per arsye 
jo te mungeses se viteve, por te ndjekurit te qellimeve te tij 
nen “peshen” e lekundjeve te ndjenjave. Per njerez te tille 
njohurite behen aq te paperfitueshme sa te njeriut te 
papermbajtur. Nga ana tjeter, per ata te diet rregullojne 
impulset dhe veprimet e tyre ne perputhje me panmet, 
njohurite e tyre do te jene te nje avantazhi te madh. 

Kapitulli V 

Qellimi nuk eshte aspak lumtun e dyshimte, ndonese 
Q pikepamjet e lumtunse ndryshojne. 

■ ■ 1 NVinfite dhe cdo angazhim synon tek nje E 

Kur g)ithe q pika me e larte e te gjithe Te Mirave 
Mire, at here c “ q g Uimi , shkences pohtike? 

praktike, qe ne lumturia L Keshtu cilesohet nga 

Pergjithesisl ^ kulturuar> qg identifikimin e 
njerezit e «* dor me jetuarit e mire apo nga te berunt 
lumturise e be ) ni ' •; v A;; 

mirfi. . ngr te thene se ne ?fare konsiston lumtuna, 

ICur vjen n al, ‘l ,, , . 

^^^^^^^drsvpsKine te besosh, qe E mira 
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opinionet ndryshojne dhe shpjegimi i dliene ne pergjithesi 
prej njerezimit, nuk eslite aspak i njejte me ate te njeriut te 
ditur. Njerezit e rendomte emarrin lumturine si di<;ka te 
dukshme dhe te familjarizuai; ashtu si kenaqesia, leku, apo 
fama. 

Ka pikpamje nga me te ndryshmet dhe shpesh 1 njejti 
person ndryshon opinioniii e tij. Kur semuret, ai thote se 
eslite sliendeti dhe kur eshte lie veshtiresi ekonomike 
financiare thote se eslite leku. 

Te ndergjegjshem prej injorances, shumica e njerezve 
marrin pershtypje prej $do njeriu, i cili eslite i pompuar, 
sikur te ishte i vetmi njeri i sakte, qe thote di$ka qe 
eshte siper kokave te tyre. 

Sidoqofte, disa mbajne pikpamjen qe qendron mbi te 
gjitha Te Mirat e vecanta, qe eshte nje tjeter, e cila eshte E 
mira ne vetvete. Shkaku 1 $fardo-lloj tjeter Te Mire ndodhet 
ne te gjitha keto te tjerat. 

Nuk do te kishte asnje dyshim se do te ishte e kote te 
egzaminoje te gjitha keto opinione. Do te ishte e mjaftueshme 
liese ne marrim ne konsiderate ato te cilat jane me te 
perhapura, apo ngjajne te kemi di(;ka per te thene per ta. 


Kapitulli VI 

Studjuesi dubet tefilloj nga opinionet , qejane te 
pranuesbme ose te pakten te njohura. 

Ne nuk duhet te injorojme ndryshimin qe 

diskutojme kundrejt parimit. Plato e ngtinte kete ?es | s j lte 

menyre shume te sakte, duke analizuar nese P ro ? e ura 

ne dreitim te vlerave morale, pikerisht ashtu sikurse ne g 
. ... nSnHmn ne piken 


Eti ka 

me te fundit te gares, apo ne drejtim te kundert n.q.s. e. 
stadium. Ne duhet te fillojme nga ^fare eshte e njohur. Sent, 
njilien ne dy drejtime., te njohura prej nesli dhe te njohura m. 
.menyre absolute.^' 

Supozojme se ne duhet te fillojme nga gfare eshte e njohur 
prej nesli. N.q.s. ndotijeri don te beje nje studim serioz te 
etikes apo te shkences politike, ne pergjithesi ai duhet te jete 
mire-edukuar ne zakonet e tij. Pike e nisjes eshte opinioni: se 
digka eshte e vertete. Ne qoftese kjo eshte mjaft e qarte per 
neve, at’here nuk eslite e nevojshme qe ne kete stad ta 
arsyetojme me tutje. N.q.s. ne jemi rntur ne menyre te edukuar, 
at’here i kemi pikat e nisjes apo mund te perfitojme ato 
lehtesisht. Ai, i cili nuk i ka keto cilesi dhe as nuk mund ti 
perfitoje, do te ishte me mire ta merrte perzemersisht thenien 
e Hesiodit: “ Njeriu me i mire eshte ai i cili shikon te verteten 
ne vetveten e tij. I mire eshte gjithashtu ai njeri, i cili degjon 
keshilla te men ? ura. Ai, i cili nuk eshte as i zgjuar per yeten e 
tij dhe as i gatshem per t’u kujdesur per mengurme, nuk eshte 
i vlefshetn as edhe per nje fije kashte. 


Kapitulli VII 




tritipetejetes 


As kenaqesia dbe as nderipublik nuk ngjajne tejene 
w qellhn i sakte. 

/ ........ ■ 

T’l gjykosh nga menyra e jeteses se tire masat ; 
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(p*a te studiinit). 

Serviliteti i plote i masave del nga preferencat e tyre, 
per nje ekzistence te ploget. Pikepamja c tyre justifikohet 
nga fakti, shume prej njerezve me pozite kanc te njejtat shije 
si te Sardanopulusit (mbred Assirian i sensualitetit legjendar). 
Njerezit e kulturuar dhe njerezit e geshtjeve te interesit publik 
e identifikojne Te Miren me ndenn, sepse ky eshte qellimi i 
jetes politike. Perseri duket se eshte teper siperfaqesore, qe 
kjo te jete pergjigja c duhur dhe e kerkuar. 

Njerezit ne pergjithesi besojne se nderi varet me shume 
nga ata, te cilet japm se sa tek ai (i cili merr ate), te cilit i belief 
nder. Ne e ndjejme ne menyre instiktive, E mira eshte di$ka 
reale e zoterue sit te saj dhe nuK merr et jehtesisht pre j tij. 
Njerezit duket se kerkojne nder me qellim qe te bindin veten 
per te miren e tyre vetjake. Ne $do rast ata kerkojne te ■ 
nderohen prej njerezve inteligjente, ne mes te atyre qe i njohin 
ata. Njenu mund te priret biles te supozoje, se E mira dhe jo 
nderi, eshte qellimi i jetes politike. Eshte e qarte se ne 
pikpamjen e njerezve aktive, E mira eshte superiore kundrejt 
nderit. 

Edhe pse E mira eshte me shume se sa nderi, qellimi i 
jetes politike, persen eshte disi 1 pa-mjaftueshem per te qene 
si qellim, sepse zoterimi i Te Mires mendohet te jete i 
pajtueshem edhe me te qenurit ne gjume, po me te berurit e 
nje jete jo-aktive, apo me ndodhite e fatkeqesive dhe wajtjeve 
me te medha. Asnje nuk do ta quante kete jete te tille te 
lumtur, n.q.s. ai nuk do te ishte duke mbrojtur nje paradoks 
filozofik. 

Jeta e trete eshte jeta e studimit apo sig quhet ndryshe 
jeta e meditimit apo e soditjes. 

Persa i p erket jetes se biznesmenit, ajo n uk i jep atij lirite 
madhe veprimiN e menyre te dukshme p asuria nuk eshte E 
mira, qe ne jemi duke synuar, sepse ajo sherben vetem si 
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m^tj^crtc ^diskajete, Prandaj do te ishte me e mire 
qe <;do E M,re e permendur me perpara te jete qellim ne 
vetvete, sepse ato pelqehen, pot ne menyre te qarte ato jane 
teper te pa-mjaftueshme per te qene qellim,, sepse shume 
argumenta paraqiten hinder tyre. Adhere le t’l largojme ato 


Kapitulli VIII 

Forma platonike e Te Mires. 

Ndoshta ne do te kishim qene me mire te ekzaminojme 
te miren universale dhe te konsiderojme ne menyre kritike se 
^fare ajo do te thote ne te vertete. Ky Uoj ekzaminimi eshte 1 
pa-mirepritur per ne. Sidoqofte do te ishte me e mire per te 
ruajtur te verteten. Ne duhet ta bejme kete sidomos kur jemi 
filozofe (dashurues te dijes). Edhe pse 1 duam te dyja, si shoket 
tane dhe te verteten, devotshmena kerkon nga ne, qe te 

nderojme fillimisht te verteten. 

Ata,te cilet paraqiten kete pikpamje nuk kishm ndermend 
teparashtronm idete e klasave,me te cilat ata njohen shkallet 

^ Sendet quhen te mira me ?fare ato jane; substanca, kualitet 
dhe relativist. Substanca eshte sendi ne vetvete dhe nga natyra 
^rnTperpara se sa ajo qe eshte relative, sepse relanvja 

v Sendet quhen te keshtu-quajtur ne kategon 

Isathuhet n g Kualitetet (virQUt) ne Sasi 

§ Substances, {dohlshm n),nc Kohe ( Z akonet e 

Xemoderuar),^ pershtatshme) e keshtu me radhe. 

■ ^ ££*** “ nit * • veme ' “ ® 
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(^farc lloj sendesh mund te konsiderohen si Te Mire ne 
tvctc, si$ jane: a)- inteligjenca, shikimi, disa lloje kenaqesish 
e nderesh, te cilat edhe n.q.s. i ndjekim per shkak te nje 
'kaje tjeter, ato ende found te quhen si Te Mira ne vetvete 
lc b)-ndoshta asgje tjeter perverse idesc qe eshte E Mire ne 

tvete. 

N.q.se b)- eshte e vertete, at’here forma eshte e kote sepse 

0 nuk shpegon Te Miren e ndonje gjeje. N.q.s- a)- eshte e 
irtete gjate kohes qe keto sende janeTe Mira ne vetvete, 
’here i njejti shpjegim 1 Te Mires do te shfaqet kudo, ashtu 
kurse shpjegimi i te bardhes shfaqet tek debora dhe tek 
ikumesi. 

Ne fakt nderi, mtiligjenca, apo kenaqesia, kane percaktimet 
t yre te ndryshme dhe te dallueshme ne lidhje me te miren. 

1 mira nuk eshte di$ka e perbashket, qe korrespondon me 
lje ide te vetme. 

Ashtu sikurse shikimi eshte i mire per trupin, po keshtu 
Ihe intuita eshte e mire per mendjen. Edhe sikur E Mira qe 
predikohet te jete ne nje send apo dhe ne ndarjen e natyrshme 
te vete sendit, perseri ajo as nuk mund te perftohet prej njeriut 
dhe as mund te realizohet ne veprimet praktike edhe pse ne 
jemi duke e kerkuar kete lloj te mire. 

Ndoshta do te ishte me mire te perfitonim disa njohuri, 
te se mires si mjet, per te arritur keto Te Mira qe mund te 
perftohen dhe te realizohen dhe ne praktike, sepse nese ne i 
kemi keto njohuri, si nje lloj kornize, at’here ne do te kemi 
tne shume njohuri rreth Te Mirave, qe jane Te Mira per ne. 

Ne te vertete ky argument nuk ka shume besueshmeri, 
p°r ngjan te perplaset me shkencat. Tegjitha keto raste edhe 
pse synojne tek E Mira dhe kerkojne te plotesojne mangesite 
esaj, vazhdojne pa lidhje me idene e Te Mires perfundimtare; 

: c ^ le n.q.s. ideja do te ishte nje ndihme e tille, e rendesishme, 
sigurisht qe nuk do te ishte e arsyeshme per te gjithe zejtaret 
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Ef.i k.a 


Prej tyre, - p . s h. 

arritur 


te ishin injorante. perpiqemi per ta qart&uar ate akoma m" 1, 

Ka dhe nje problem tjeter, si ate, se gforS marangozi apo se ka shume qellime, ne zgjedhim disa ' UmC ' Pavar6sisht 
endesi do te perfitojne liga njohurite e kesaj te mire? Si do qe pasurine, dhe ne pergjithesi mstrumentetsi ^ tyte ’ 
te behet, njeriu ka patur.nje aftesi per te veshtruar me kujdes dicka tjeter. ’ 1 lm )eteperte 

idene per t’u bere nje doktor apo general me i mire? Eshte e qarte se jo te gjitha qellimet jane te plot F M' 

Fakt eshte se nuk duket se doktori e studion shendetin ne supreme eshte dicka e plote dhe ne menyre t£ d k ^ 
kete menyre. Shqetesimi i tij eshte shendeti i qenies njerezore perfundirntare Keshtu, nese ka vetem nje qellim 
dhe i pacientit te vecante, sepse gfare ai trajton eshte 'kjo do te jete ajo per te dlen ne kerkojme dhenqs^amt 
ipdividuale. < shume se nje, at’here ajo do te jete me e kompletuara e ketvre 

qellim eve. 

* * ' * . Ne themi se qellimi, qe eshte edhe si qellim ne vetvete 

eshte me i kotnpletuar se sa qellimi, ndjekja e te cilit eshte 
Kapittiffi IX per shkak te ndonje gjeje tjeter. Qellimi qe nuk eshte kurre i 

zgjedhur per shkak te digkaje tjeter, eshte me i plote se sa 
Qfare esfite e mire per njeriun? qellimet, qe zgjidhen per shkak te vetes se tyre dhe 

njekohesisht per shkak te tij. Ai qellim, i cili eshte kurdohere 
Ajo duhet te jete qellimi i fundil apo o/jekti ijetes njerezore, dicka i zgjedhshem per hir te vetes se tij dhe nuk eshte kurre i 
qg eshte ne vetvete plot'esisht e kenaqshme. Lumturia p'erputhet me zgjedhshem per dicka tjeter, quhet perfundirntare, ne menyre 
ketepershkrim. ^ absulute. Lumturia me shume se sa dicka tjeter, mendohet te 

jete pikerisht nje qellim i tille, sepse ne gjithmone e zgjedhim 
Le te kthehemi perseri tek E mira, e cila eshte objekti i ate per veten e saj dhe asnjehere per ndonje arsye tjeter. 
kerkimit tone te marr ne konsiderate gfare ajo mund te jete, Sigurisht qe ne zgjedhim nderm, inteligjencen, kenaqesine 
sepse ajo ndryshon ne veprim apo ne art. Ajo qe eshte nje dhe gdo lloje vyrtyti per shkak te vet-atyre, sepse ne do te 
Pie ne miekesi eshte nje gje tjeter ne artin ushtarak dhe keshtu zgjidhmm secilen prej tyre edhe n.q.s. ato nuk do te na gonm 

* to tiii ♦‘ocjnl Fn fn f/i -rr> Ahm c Vt -m o \.T/a i c7rvia/--lV» i-rn o F/"\ nor sllk&k tC 


mg ne miekesi eshte nje gje tjeter ne artin ushtarak dhe keshtu zgicmmm secuen pre, tyre eane n.q.s. ato nuK no te na c 

me radhe per secihn per keto raste. Sigurisht eshte ajo qe per nerezultate te metejshme. Ne . zgjedhim ato per shk 

arsye te tedlit, ? do gjh tjeter behet. Ne mjekesi eshte shendeti, lumtunse, duke supozuar.se neperm,et tyre ne do te ,e 

ni-fitorja, ne arkitekture-ndertimi, sende te ndryshme lumtur . 

pi ntorja, •• cense eshte • Ne besoime se ato do te kene funksione te rendesishme 

i rdo vennm eshte qellimi, sepse esnte > 


ne strategji-^twa.^ . — ~~ — — ' . , ^ ^ ^ ^ ^ ^ ^ ^ 

ne arte te ndryshme, gdo veprim eshte qe ,^^p ^ n g e arntjes se saj. Asnjen nuk e zgjedh lumturine 

per arsye te tij, qe ?do gje tjeter be e . J per shkak te saj apo per shkak te digkaje tjeter, sepse lumturia 

ndonje gje qe eshte qellimi l te gjitha vep > ? jjlte e plote, perfekte dhe duke qene e tille, ajo eshte e pa- 

do te jete E mira praktike ose te mirat pra t e. ajo nuk ka nevojen e ndonje gjeje tjeter. 

Argumenti jone ka arritur te njejtm ton u ? te qenurit e pa-varur ne nuk kuptojme ate qe eshti 

pgrpara, se qellimi me i larte eshte E mira, por ne duhet ^ ; & 4 


'll 


: 
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idene pgr t’u here nje doktor apo general me i mire? Eshte e ^ arte se jo te gjitha qellimet jane te nine. p u- 

S eshte se nuk duket se doktori e studion shendetm ne supreme eshte dtgka e plote dhe ne mSyr? d v 
kete memte. Shqetesimi i.tij eshte shendeti l qemes njerezore per idirntare. Keshtu, nese ka vetem nje qeUim finaTakctg 
dhe i padeucic^ce vecan.ti, sepse a. «*» -* 

mdividuale. ' $ • qellim ev« * ? erea ^° 0 & j et d me e kompletuara e ketvre 

* * ' * - Ne themi se qeilimi, qe eshte edhe si qellim ne vetvete 

eshte me i kompletuar se sa qellimi, ndjekja e te ciiit eshte 
per shkak te tidonje gjeje tjeter. Qellimi qe nuk eshte kurre i 
zgjedhur per shkak te di<;kaje tjeter, eshte me i plote se sa 
qellimet, qe zgjidhen per shkak te vetes se tyre dhe 
njekohesisht per shkak te tij. Ai qellim, i cili eshte kurdohere 

&H***4»*tw+^>j***v* ** ' ^f; sWmp “ * * vc “ s * f e ” ui «** *■* 1 
„ dn « Jm imm < Mm*- » * ■ « 

qe esmt m *«■# r - absulute. Lumtuna me shume se sa di$ka qeter, mendohet te 

kete pershknm. jete pikerisht nje qellim i tille, sepse ne gjithmone e zgjedhim 

.. „ • -i, Miteobiektii ate per vetenesaj dhe asnjehere per ndonjearsye tjeter. 

Le te kthehemi persen tek -* m , , „ . Sigunsht qe ne zgjedhim nderin, inteligjencen, kenaqesine 

kerkimit tone, te marr ne konsiderate 5 are a] _ ’ dhe ?do ^ p6l . s hkak te vet-atyre, sepse ne do te 

sepse ajo ndryshon ne vepnm apo ne art. Ajo 4 ' zgjidhnim secll6n prej tyre edhe n.q.s. ato nuk do te na ?onin 

me ne mjekesi eshte nje gje tjeter ne artin ^ net Imitate te metejshme. Ne . zgjedhim ato per shkak te 

radhe per secilin per keto dshte Lendep Wmturise, duke supozuar.se nepermjet tyre ne do te ,enu te 


KapituIIi IX 

Qfare esBte e mire per njeriun? 


me 


8 ^T.dnnid deter behet Ne mjekesi eshte shendeti, 

i^str^^^torj^ri^ldtektitte-ndert®i,sendetendryshine|jffi|pa seato do tekenefiinksioneterendesishme 

ZT & ?do vep™ eshte qellim,, 

„ P 5o2 s rn MW a ,dia "TT at ' her e iee pl o.e.p4 k .e dhe d*,e„e« *»jo eshte e P , 


pe^TqXime .lane eshte E m®. por 


b atritur te njejdn ko»kte» » tS q e„un« e pa 


,11 1 - or) ' .. .. , .. 

-varur ne nuk kuptojme ateqeeshte 
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Eti^a 


e mjaftueshme per njeriun, te jetojc i vetmuar, por digka qe (g qart e, t g aS aj qe quliet gje ja me e mire apo sic quhet ndmh P 
perfshin prinderit, gruan, femijet, shoket dhe bashke-qytetaret E Mira Supreme. n y 

ne pergjithesi, sepse njeriu eshte nga natyra nje qeme Ndoshta mund te arrijme kuptimin eTe Mires supreme 
shoqerore. Ne duhet te vendosrm disa limite per keto, sepse nga t g s hpjeguarit e funksionit te qenies njerezore. N.q.s. ne 
n.q.s- e shtrijme aplikimin e Te Mures tek stergjyshent, niperit, fflarnm n jg flautist, skulptor apo ndonje artist (pergjithesisht 
mbesat apo tek shoket e shokeve, ne do te vazhdojme pa s |, t rese shoqerore e cila ka nje funksion apo aktivitet 
limit,- specifik), E Mira e tij dhe mjeshtria e tij mendohet se varen 

Ne konsiderojme digka si te vet-mjaftueshme apo te ^ kryerja e ketij funksioni. 
navarur kur E gjitha vete e ben jeten te denje dhe nuk i £ n jgj ta gje eshte dhe per njeriun n.q.s. qenia njerezore ka 
mungon asgje dhe ne besojme qe lumturia eshte nje gje e ^0,^. 

-A kane karpentieret dhe regjesit e lekurave funksionet 
Cfare ne quajme si me te deshirueshme e te gjitha sendevt ^ ve p nmet e tyre, nderkohe qe qenia njerezore nuk ka asnje 
eshte lumtuna, sepse ajo nuk llogaritet si nje send 1 vetem dhe q6 nga natyra eshte dembel, pa asnje funksion? Apo 
eS -dis s hume td tjereve. N.q.s. lumturia do te llogaritet e tilli pjkerisht as htu si syri, dora, kemba dhe pergjithesisht gdo 
m, here ajo ne menyre te qarte do te ishte me e deshirueshmt e trupit ka funksionet e veta, a mundet ne te njejten 
at te shtuarit sendit nje digka qe te pakten do ta zmadhonti ffl6nyr g t>1 att ibuojme si karakteristika te qenies njerezore keto 
dl sine e sendit dhe keshtu do te knjonte nje send me ti ^ksione dhe mbi te gjitha ato te veganta? 
madh se sa origjinali, ku me e madhja e njerit nga dy sends ^fare mund te jete ky? 

f deshirueshem. Jeta eshte nje gje e ndare prej bime. gfare ne )emi duke 

eshte me i . * $htim mim d ta beje lumturim k g f k uar eshte funksioni specifik i qenies humamtare, keshtu 

Nenukmenaoj • q v . A . , «p r f P .ktedhe(__ i.. u aekatebeie 


i nuk menaojme. qc — ~ rfpkte dhef 

.. .. u me se nse lumtuna eshte di^ka pertekte a 


ne duhet te leme ne nje ane percaktimet e jetes, qe ka te beje 
me te ushqyerit dhe te rritjes. Me tutje eshte jeta ndjesore, 
por edhe kjo eshte pjese ndjesore ndarese midis kuajve, 
gjedheve dhe kafsheve te gjitha Ho j eve. At’here mbetet jeta 
praktike e pjeses shpirterore qe ka arsyen. Ajo perbehet prej 
Kapitulli X jdy aspektesh, njera qe i bindet arsyes dhe tjetra qe ka ne 

- •• •• u+z lumturia? vetvete arsyen dhe te menduarit. vT , . 

Gfare eshte lumtu > Jeta ka dy kuptime, si kapacitet dhe si aktivitet. Ne duhet 

•• •• Up funksioni i njeriuU ^^temarrim funksionin specifik te qenies njerezore, qe es ite 
N.q.s. ne e konsiderojme s^ ffare^ shpirtit. [jeta e percaktuar nga aktiviteti, sepse kjo eshte me e 


ne gejme qe lumtuna < 


jpranueshme ne kuptimin strikt te fjales. 


ipittllUCbiUllC lie lvuptuillll tv » 

.. - r e eshte lu mturt j N.q.s. funksioni i njeriut eshte aktiviteti 1 shpirti 

Te supozosh thenien, se gjeja me kerning fo rrnU '' l iperputhje me ate qe perfshin arsyen dhe n.q.s. ne m ' . 

eshtepergjitliesishtepranueshme,porn ■ &■ 

-^ejl • iN Je duhet te shqyrtojme parimet tona jo vetem si te arritura 
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qe funksioni i individit te mire eshte i njejte (i haipistit te 
mire eshte pergjithesisht i te njejtes klase), at’here daUitni i 
me-vonshem eshte lidhur me emrin e funksionit: funksioni 
i haipistit eshte te luaje mire. 


Etifoi 


eshte i dobishem per punen e tij, ndetsa gjeometri kerkon te 
dije se cfare eshte at dhe gfare jane vetite e tij, sepse veshtrimi 
i tij eshte rreth te vertetes. Ne duhet te bejm 


Ne qofte se ne supozojme qe funksioni i njeriut eshte nje 


" 1 “> v «- te njejten gje 

dhe ne fashat e tjera, pra te synojme masen e duhur te saktesise 
je me qellim qe te parandalojme mbizoterimin e geshtjeve anesote 


e te njejten gje 
hurte saktesise, 

> ^ i njcLiui csaie njc me qeuuij <j[c tc muiiuicuuim e geshtjeve anesote 

Uoj jete (nje aktivitet apo sen aktivitetesh te shpirtit, qe shpreh kundrejt asaj kryesore. 

virtyt) dhe n.q.s. funksioni i njeriut te mire, eshte t’i kryeje keto Ne nuk duhet te bejme te njejten pyetje per te ketkuar 

mu -g dhe sakte dhe kur gdo funksion kryhet mire, kryhet ne shpjegim per te gjitha rastet. Perkundrazi ne disa taste eshte e 
peiputhje me virtytin e duhur, at’here konkluzioni eshte: se E mjaftueshme dhe vetiu, qe digka eshte e vertete pa shpjeguar 
iVfira per njeriun eshte aktiviteti i shpirtit ne petputhje me Uojin pse ajo eshte e vertete. Kjo eshte p.sh. me parimet, ku fakti, se 
mete mire dhe me perfekt. digka eshte e vertete, eshte gjeja e pare, eshte pikenisja. 

N q.s ka me shume se sa nje virtyt, at’here E Mira do te Ne gdo shkence piknisja (thene me metodikisht parimi), 
shprehe virtytin me te kompletuar dhe me te mire. Jeta do te eshte baza, sepse ajo eshte shkaku dhe arsyeja e gjithgkaje, qe 
• t g e kompletuar. Virtyti i kompletuar ka nevoje per nje jete te ndiqet prej shkences, Parimi ne vetvete eshte i pa-vertetueshem, 
Wmlernar fnor sidoqofte jeta nuk e ka te nevojshme te jete e sepse nuk ka parim me te larte tek i cili ai mund te referohet. 


JClC C A. , X. ■ > 

kompletuar (por sidoqofte jeta nuk e ka te nevojshme te jete 
kompletuar gjate gjithe kohes), sepse aktivitetit virtuoz i duha 
kohe per t’u zhvilluar dhe te shprehe vetveten teresisht. 


? r J 

sepse nuk ka parim me te iarte tek i cili ai mund te referohet 
:i Disa pikenisje studiohen me anen e gjykimit te 
pergjitlishem, disa me anen e perceptimeve, disa me anen r 


a D x r t ’ u zhvilluar dhe te shprehe verveten teresism. .pergjiuiMiciu, ^ — * — ■ ~ 

i dahendvshe nuk siell pranveren, po keshtu as dhe nji nje lloj zakom dhe te tjera me menyra te tjera. Ne duhet te 
J : mir g nuk ben pranveren. Ne te njejten menyre nui . perpiqemi t’i analizojme gdo tip ne perputhje me natyren e 
dite e mire l chkmter te beie nieriun ti M dhe te punojme fort per t’l percaktuar ato sa me mire, 

mundet nje dite apo nje _ gehtenieoe^krimiTeMirelis^se ato kane nje rendesi te madhe per te kuptuar dhe 
bekuardhetelumtur. At here y ( ’ L t don ; erido i Ajekohesisht ushtrojne nje influence te madhe mbi ate qe 

dhen.q.s.kyesnten,epershknm > grmbushur nedetaje ilijon. Pikenisja ngjan te jete me shume se sa gjysma e te 

mund te vazhdoje punen dhe per te p • ^ & ^ ; ; fegs dhe e b6n m g ev idente pergjigjen per shume prej 

Ne taste te tilla, koha eshte nje z ue. i > geshtjeve tona: sepse hedh dnte mbi shume aspekte. 

nje bashkepunetori mire. v^irfsohen. # 

Kjo eshte ft 

njeri mund te plotesoje gfare i mungonpmhttun ^ ^ ^ K apitulli XI 

shikojme te njejt&l mase saktesie per te gjitha ^ikepamja jone e lumturise perkrahet prej opintoneve 

per aq kohe sa permbajtja e gdo rasti m ? P " mngo2 iH tjetj popullore. 

* Ne duhet te shqyrtojme parimet tona jo vetem si te aititura 

Ai eshte i lidhur me te vetem per aq ko 
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ne menyre llogjike nga konkluzionet dhe tc dhenat, por cdhc 
nen dnten e asaj qe eshte diene rreth saj. Nese nj£ formulim 
eshte i vertete, te gjitha te dhenat jane ne shume harmoni 


me te, ndersa kur eshte i rreme at’here te dhenat shume 
shpejt nxjerrin ne shesh mos-perputhje . 

Te mirat klasifikohen ne tie tipe: 1. te gatsbme, 2. te 


sbpirtit dhe 3. te trupit. Te Mirat shpirterore jane E mira 
ne kuptunin e plote dhe korrekt te fjales, kurse veprimet e 
shpirtit jane vetite e rij. Keshtu ne perputhje me kete pikpamje, 
e cila eshte e qendrueshme dhe e pranueshme nga filozofet, 
percaktimi yne per Te Miren do te jete korrekt. 

Shpjegimi yne eshte gjithashtu korrekt ne te thenit, se 
qellimi konsiston ne disa lloj veprimesh, sepse qellim do te 
jete E mira e shpirtit dhe jo E mira e jashtme. 

Percaktimi yne perkrahet edhe nga besimi, se njeriu i 
lumtur jeton dhe ben mire. Cfare ne kemi pershkruar eshte 
ne te vertete nje lloj jete e mire dhe e begatshme. 

Percaktimi jone duket se perfshin te gjithe elementet e 
kerkuar te lumturise. Disa njerez mendojne se eshte virtyti, 
te tjere inteligjenca dhe disa te tjere nje fare men^urie. Per te 
tjere, ngjan se eshte nje prej ketyre, duke perfshire dhe 
kenaqesine, disa perfshijne begatine apo kushte te jashtme te 
favorshme. Disa prej ketyre pikepamjeve jane tradicionale, 
disa jane prej njerezve me fame. Eshte e arsyeshmeper secilm 
grup te mos jete teresisht ne gabim, por te pakten i sakte ne 
nje apo ne shume aspekte. 

Percaktimi yne eshte ne harmoni me ata te cilet thone, se 
lumtuna eshte virtyt, apo nje virtyt i ve?ante: se aktiviteti ne 
perputhje me virtytin perfshin vete virtytin. 

Ndoshta nuk ka rendesi aspak nese ne mendojtne per T e 
Miren supreme, qe konsiston ne zoterim apo ne per onmm 
e virtytit (p.sh ne gjendjen shpirterore apo ne aktivitet), qe e 
nu kete eiendje. Per nje fare kohe njenu mund te jete 


lie nje gjendje shpirterore te tille qe tp 
mire p.sh ne gjume apo ne nje gjendie' T* afr, ’ e aSg,<: t( 
gjendje aktive do te jete e nevojshmf t "!’ P S ' Ve ' N ' d ^a ni 
mire veprimet. ' c prosh dhe t’l kryest 

Pikerisht ashtu si ne lojrat olimpike ki. 
nga fituesit e garave (gje qe nuk ka te flt0her 

merr p,ese ne gare, eshte me pamje me e buk. PerS ° m q< 
forti), po ashtu eshte edhe ne jete shperbieh ap ° me 

er me teper jeta e njerezve te tille eshte vetm e kendshme 
enaqesia eshte eksperience e shpirtit dhe 9 do mdrnd gjei 
kenaqesi ne ate qe thuhet se adj i pelqen. Rsh kali i jep kenaqes 
ati, n ]enu, i ah pelqen kuajt. Ne te njejten menyj veprimet', 
rejta i ,apm kenaqesi dashuruesit te drejtesise dhe siellr 
virtuoze i jep kenaqesi dashuruesit te virtytit 

Shumica e njerezve gjejne se sendet qe u japm atvr, 
kenaqesi, u shkaktojne atyre vuajtje, sepse ato nuk jane' t< 
kendshme prej natyre. Dashuruesi i bukurise gjen kenaqes 
ne sendet qe jane te kenaqshme prej natyres dhe veprimet t 
virtytshme jane te ketij lloji. Keshtu ato jane te kenaqshme jc 
vetem per kete tip personi, por gjithashtu edhe ne veten e 
tyre. Jetes nuk i nevojitet te kete kenaqesine te shtuar si nje 
lloje zbukurimi, perkundrazi ajo e permban ken aqpsine brenda 
vetes. 

Ne te vertete ne mund te shkojme me tutje, duke 
thene se jdo njeri, i cili nuk pelqen veprimet e 
shkelqyera, nuk eshte njeri i mire. Asnjeri nuk do ta quante 
ate njeri te drejte nese ai nuk do te pelqente te bente veprime 
te drejta, apo bujar, pra, n.q.s. ai nuk do te bente veprime 
bujarie. E njejta gje eshte dhe me virtytet e tjera. 

N.q.s kjo eshte keshtu, at’here veprimet qe shprehin virtyt 
jane te kendshme ne vetvete. Keta veprime jane me te mira 
dhe me te kendshme se gdo gje tjeter, sepse mbi keto ge 
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njenu ka gjykim te shendoshe, qe eshte ne pajtim me 

konlduzionet tona. . « , AU 

Lumturia eshte gjeja me e mire, me e mrekudueshme dhe 

m g e kenaqshme e te gjithavc. Kete <g) e e sugeton edhe 
mbishkrimi i Delos: iDrejtesia esbte me e dashuradhe 
dbendeti esbte me dobi-priiresi, por me e kendsbmja eshte 

te fitosb desbirat e zemres tone.) 

Keto tre karakteristika gjenden ne aktmtetet me 1 e Mira 
dhe ae ne i identifikojme me hitnturine. Perseri ne menyre te 
dukshme lumturise i duhen Te Mirat e jashtme, sepse ne 
nuk jemi ne gjendje apo nuk mundemi lehtesisht te krye,me 
veprime te shkelqyera nese na mungqne bunmet 

Para se gjithash ne ne shume veprime perdonm shoket, 
nsmnne dhe fuqine pohtike, pikerisht ashtu sikurse ne 
r ^erdorim instrumental. Ka disa avantazhe te tiiia si gjys ent 
l nn femijet e mire, bukuria personale, mungesa e te cilave 

, Q s ai eshte shume i shemtuar ne pamje, apo i hndur me 
difekte i vetmuar dhe pa femije; dhe ndoshta ne n,e shtfdte 

wtJm apo shoket vane jane te pa-denje , 

kebj Hoi prosperiteti”, kjo esbte pse disa atc 

lumturine me fatin e mire, ndersa te qere 
me virtytin. 


Eti^a 


Kapitulli XII 


Si perftobet lumturia? 

\jumtma dhe Te Mirat t jashtme. 


Qeshtja rreth rolit te fatit shtron nje 


enigme. Lumturia 


eshte e perftuar nga te mesuarit, prej zakonit apo nga ndonie 
forme peter e sa,P A eshte ajo rezultati i fatit Lore? 

N.q.s. perendite u japin dhurate tegjitha qen.eve nierezore 
at’here eshte e arsyeshme qe lumturia eshte nje dhurate e tille’ 
eshte me e mire prej te gjithave. N.q.s ajo nuk do te dergohej 
prej fuqise hyjnore, por te rezultonte nga ndonje Iloj te mesuari 
apo kultivimi, perseri lumturia do te ngjante te shfaqej si nje 
prej gjerave me hyjnore, per arsye se gmimi dhe qellimi i 
virtytit duket se jane E Mira Supreme, di ? ka hyjnore dhe e 
bekuar. 

N.q.s. lumturia vjen ne kete menyre, at’here ajo do te jete 
gjeresisht e perhapur, sepse ajo mund te bashkohet permes 
disa formas h studimi dhe aplikimi me $do njeri, te cilit nuk 1 
jane privuar aftesite fizike dhe mendore. 

jEshte me mire te jesh i lumtur me anen e studimit 
se sa per shkak te fatit. Eshte e arsyeshme qe kjo te jete 
menyra qe ne te behemi te lumtur. Cfaredo qe eshte 
natyrale eshte gjendja me e mire e mimdshme, por do 
te ishte seriozisht e papershtatshme di besoje fatin, gjene . 
me te rendesishme dhe me te mire, do te ishte nje mos- 
haimonizim i madh. 

-^ r £jigj a e pyetjes tone eshte e qarte nga perkufizimi i 
lumturise: si nje lloj aktiviteti virtuoz i shpirtit dhe jo si produkt 
i fatit, ndersa gjithe Te Mirat e jashtme ose jane kushte 
paraprake te nevojshme te lumturise, ose kontribute nalyrale 
te saj, te cilat sherbejne si instrumente te saj, por jo pjese te 
saj. 

Kjo perputhet me thenien e mesiperme, qe shkenca, e 
cila e studion TeMir'eii Supreme njeriun, eshte politika . 

Perqendrimin me te madh te vemendjes se saj, ajo 
ja perkushton k; rakterit te qytetareve, per t’i here ato 
njerez te mire, to cilet bazohen mbi virtyte dhe jo mbi 
fate. 
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Natyrisht nc nuk flasim ketu per kafshet si te lumtura, 
sepse asnjera prej tyre link men* pjese lie kete lloj aktiviteti. 
Femijct gjithashtu nuk jane tc lumtur, sepse mosha e tyre i 
ndalon ato te marrin pjese tie aktivitete te tilla dhe kur 
pershkruhen si tc lumtur, kjo eshte per arsye te ardhmerise 
se lyre premtuese. 

Lumturise i nevojitet nje jete e kompletuar, sepse jeta 
perfshin te perpjetat dhe tatepjetat e fatit, te miren dhe te 
keqen, sepse njeriu me i begatshem mund te bjere ne fatkeqesi 
te tmerrshme ne moshe te tliyer si me rastin e Mbretit Priam 
te Trojcs. N.q.s. dikush ka vuajtur keto lloje fatkeqesish dhe 
perfundon keq, afhere asnjeri nuk do ta quante ate te lumtur. 

A duhet ne te shkojme me tutje dhe te mos e quajme 
njeriun e lumtur per aq kohe sa jeton ai? 

A duhet ne, sipas keshilles se Solonit, te presim dhe te 
shikojme fundin? 

A mund njeriu te jete realisht i lumtur gjate kohes qe ai 
eshte i vdekur? Sigurisht, ky eshte nje absurditet i tere, 
sidomos per ne qe e perkufizojme lumturine si nje lloj 
aktiviteti. 

Ne nuk themi qe njeriu i vdekur eshte i lumtur, por 
perkundrazi, kur qenia njerezore ka vdekur, ne mund te 
shprehemi qe ai ishte i bekuar perpara se te vdiste, duke 
supozuar qe ai eshte tani i imunizuar prej te keqes dhe 

fatkeqesive. 

Sidoqofte dhe ketu ka vend per dtskutime, sepse n.q.s. 
personi qe jeton, ka Te Miren dhe Te Keqen per te cilat ai 
nuk eshte i vetedijshem, at’here duket se edhe per F rs ° n ^ 
vdekur te kete Te Miren dhe Te Keqe, kur ai ndeiohet apo 
^oshterohet, dhe kur pasardhesit apo femijet e «, ™ 
Ipo vuajne fatke^si. Keshtu ne menyre te dukshm ? fa 
gndodh pas vdekjes se tij, mund te influenco, e pavaresisht 
S ai ishte apo nuk ishte i lumtur parpara se te vdiste. 

A 9 


Etika 


Sidoqofte kjo pikpatnje nere nie .. — 

«)e person te kete jetuar nje jet Ashtfwt edhe Slkut 
en ne moshen e pleqerise dhe ta kete t6 ' UmtUr 

persen shume ndrysh,me te 1 


AC tC m i ... 

pasardhesve te tij. Disa prej tyre mund tf ™ ‘ ‘ ndodhin 
dhe ,c gezojne nje je.e 

e kunderta mund te ndodh me te tjeret dhe n '^’ " detSa 
ndahen p,s„dh», e ^e * 

Sigunsht qe do te ishte n,e rezultat absurd n.q.s njeriu i 
vdekur te ndryshoje se bashku me ndryshimm e fatfve t 
pasardhesve te tij dhe te behej nje here i lumtur dhe nje here 
tjeter fatkeq, por do te ishte gjithashtu absurde nese ndryshuni 
l kuslneve te pasardhesve te mos ndikonte te gjysherit, qofte 
dhe per nje periudhe kohe. 

Le t’i kthehemi perseri enigmes se mtyiarshme, sepse 
ndoshta ajo do te na jap neve pergjigjen per geshtjen tone te 
deritanishme. 

Nese ne duhet te presim per te shikuar perfundimin, dhe 
pastaj ta quajme dike te bekuar, jo si qenie e bekuar gjate 
periudhes qe ai eshte i vdekur, por se ai ishte paraprakisht 1 
bekuar, at’here sigurisht qe eshte absurd, qe gjate kohes qe ai 
ishte i lumtur ne te mos ia atribuonim atij lumturine, qe ai e 
ka. 

Ne hezitojme nga mos-dashja per ta quajtur ate te 
lumtur gjate rrjedhes se jetes, per shkak te ndryshimeve te 
fatit dhe per arsye se ne e perkufizojme lumturine si nje 
gje te perhershme dhe asp ak e prirur per fu ndryshuar, 
nderkohe qe fati i te njcjtit person shpesh leviz poshf e 
larte. 

Qartesisht, n.q.s. ne udhehiqemi nga fati i tij, ne shpesh ^ 
quajme ate te lumtur dhe pastaj te shkrefe sipas radhes, duke 
paraqitur njeriun e lumtur si nje lloj kameleoni apo keshtjeUe*| 


rere. 
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Sigunsht eshte krejtesisht e gabuar te udhehiqesh nga fati 
: rfikujt sense sukscsi dhe dfishtimi nuk varen nga 
ndrvshimet e fatit. Fatet jane thjeslu plotes.mc te jetes 
nierezore. Aktivitetet qe shprehin virtytet, ,ane ato qe 
kontrollojne lumturine, ndersa aktivitetet e kunderta 

kontrollojne te kunderten e saj. . 

Asnie arritje njerezore nuk ka stabilitetm e aktmteteve 
ae shprehin virtvt, sep.se keto konsiderohet te jene me shume 
I nendrueshme. biles dhe se sa njohunte tona shkencore 
g dentamshme. Vtrtyteve me te vleresueshme, ,ane ato qe 
„7,ne te qendrueshme se sa te tjeiat N jerezit e bekuar ta 
' 7 chrome jeten e tyre ketyre vtrtyteve ne menyren me 

P£lkl h shese dhe me te vazhdueshme se ? do gje tjeter. 

nr perfundimin se nje™ i tan®, ta 
l-M-kinr dhe ruan karakterin e tij gjate gjithe 
s" - »" ,etrn e t„, * 

1 P te madhe te jetes, duke kryer vepnme virtuoze 

mtata. fate, e nte shpMn me « 
dhe studim^ mg dh£ n6 t g gjitha kushtet e 

hrt h m 1 me sepse ai eshte me te vertete i mire, i 
pershtatshme, sepse a 

qendrueshem dhe i panjo osu ^ ^ . t1 e fati, disa me te 

Stdoqofte shumS “f “/v^nmet e vogla, qofte 
vogla, disa tne V^ndryshojoetriedhen 

te fatit te mire qofte e frl ’ me t g f at j t t e mire. do ta 
e jetes, ndersa veprunet e q ’ ^ veprime jane ne 
benin jeten me '^“^Ibukurimevete saj dhe mend 
menyre te natyrshme, shtesa 

te perdoren ne menyre te shkelqy • ^ pnshnin ose 

Veprimet e fuqishme te e ato perfshijne 

d0 /tufizonm bekimin . £ tjeta « 

dhimbje dhe pengo,ne shume 

dobishme. . . • | u mtufinb e njeH ut 

Ato ushttojne presto- mb. lumtu 


Etil’a 



kur njeriu mban me durirn te madh nie „ 
fatkeqesishe te medha, at i mban ato, jo sepse ai^ki 
ndjen ato, por sepse at ka nje natyre buiare e fi c " , 
qe shkeiqen kudo. lke > 

N.q.s. aktiviteti kontroUon jeten, at’hcre njeriu , m . 
te vertete eshte i bekuar nuk mund te behet kurre i rrenuar 
sepse ai nuk ben kurre vepnme te ndyra dhe te urtejtshme. 

Personi, i cili eshte me te vertete i mire dhe mteligjent 
do t’l mbaj te gjitha fatet e tij me dinjitet dhe do te marrS 
kursin me te ndershem qe rrethanat e lejoine, pikerisht ashtu 
si nje gjenerai i mire, qe ben perdorimin e forcave ushtarake 
ne menyre efikase, apo si kepucari qe ben kepucet e mira 
prej lekures se regjur. 

N.q.s. kjo eshte keshtu, at’here personi i lumtur nuk 
mund te behet kurre mizerabel, megjithese ainuk mund te 
jete plotesisht t lumtur edhe n.q.s. ai bie ne nje fatkeqesi aq 
te madhe sa ajo e Mbretit Prijam. Sidoqoftc ai nuk mund te 
lekundet lehte nga lumturia e tij dhe as nuk mund te tundet 
prej fatkeqesive te zakonshme. Ai mund te lekundet vetem 
nga goditje te fuqishme te njepasnjeshme dhe prei tyre 
kthinn tek lumturia nuk do te behej ne nje kohe te shkurter. 
Ne rastin me te mire do te jete fundi i nje kohe te gjate ne 
te cilen ai do te arrije suksese te medha. 

At’here pse te mos themi qe personi i lumtur eshte ai 
person, i cili shpreh virtyt te plote ne aktivitetet e tij dhe ka 
te siguruar te mirat e jashtme jo per nje kohe te pa- 
specifikuar, por per te gjithe jeten? E ardhmja nuk eshte e 
dukshme per ne dhe ne e marrim lumturine te jete qellimi 
final dhe i plote ne te gjitha drejtimet. Per kete arsye ne 
themi se personi, i cili ka dhe do te mbaj te mirat e 
permendura, eshte i bekuar, por i bekuar [per aq kohe sa ja 
lejon qenia e tij njerezore si nje qenie ne perfeksionim e 
siperH.B]. 45 
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Kapitulli XIII 

A preken te vdekurit nga fatet e njerezve qe 
perjetojne fatet? 

Eshte e diskutuesbtne nese i vdekuri men pjese ne te 
miren a te keqen e te gjalleve!? 

Termi se te vdekurit nuk preken aspak, prej fateve te 
pasardhesve (te gjallet) e tyre, duket se eshte ne kundershtim 
me opinionet e pranuara. 

Eksperiencat jane kaq te shumta dhe shfaqin nje llojshmeri 
te tide ndryshimesh (disa duke na prekur me nga afer se sa 
tjerat) sa qe do te ishte ne menyre te qarte nje detyre e veshtire 
dhe e pvfundme. Ndoshta nje shpjegim i pergjithshem do te 
ishte i mjaftueshem. 

Nga njehere fatkeqesite personale te njenut kane ndikimte 
fuqishem ne jeten e tij dhe ndonjehere jane aq te vogla sa dhe 
te pa-rendesishme. E njejta gje eshte dhe per shoket e tij. 

N.q.s efekti i te mires apo te keqes, i prek plotesisht te 
vdekurit, at’here ky efekt do te ishte i venitur, 1 pa-fuqishem 
dhe jo-cilesore, per te here te pa-lumturin te lumtur apo te 

grabrse lumtunne e tyre. 

[Lumturia eshte nje aktivitet qe shpreh virtut, ndemohe qe tegallet 
me te vertete nuk e dine (ndonese mund ta ndjejrie), seshpirtiite 
‘hreuant’Mz dhe krijon aktivitet, qe shpreh mrtyte, te aletperkyne 
me te, sepse nese e se i vdekuri do te kishte mrtjte, ato do te tshn te nje 
“modeli” qeiperket vetem atij. H.B ] 


Kapitulli XTV 

Per te kuptuar virtytet e karakterit, ne duhet te 
studiojme shpirtin e njenut. 


htifyi 


I’er arsye se lumturia eshte akrivdT7~7 ' 

ndoshta „e keif men,*, „e j,, S ul 
studtqme dhe te formojme nje m L' T* n6 te 
Po»», i vertete 

Frpjekte mb, vinyw * „ mb i „do„,e SZ vV "™ 8 


.. .. S! ,e «ret te mire dhe t'i permdhtTliTr.-d f ' ^ 
kete sidomos tek tigj-venesit e Spartes dhe te KretSs And’ 1 ™ 

■ 'irtyttt eshte , pershtatshem per 

uiformactoni perputhe, „e men,* te^terne ,« 

original per te ndjekur shkencen polttike. 

Eshte e qarte se virtyti, te cilrn ne duhet te analizojme eshte 
\nrt)t njerezore, sepse ne jemi duke kerkuar Te Miren njerezore 
dhe lumtunne njerzore. Me anen e virtytit njerezore ne 
nenkuptojme virtytin e shpirtit dhe jo te trupit, per arsye ne 
themi se lumturia eshte nje aktivitet i shpirtit. N.q.s eshte keshtu 
at’here eshte e qarte qe politikanet duhet te kene njohuri rreth 
shpirtit, ashtu si doktori, i cih ka per qellim te sheroj syte, 
duhet te kete njohuri rreth te gjithe trupit. 

Ne te vertete shkenca politike eshte me e mire dhe me e 
respektueslime se sa shkenca e mjeksise, sepse ajo eshte shkenca 
supreme praktike. Doktoret me te mire i perkushtojne shume 
perpjekje perfitimit te njohurive rreth trupit, ndersa politikanet, 
ashtu si studenti i natyres duhet te studioje shpirtin. Studimi i 
natyres shpirterore ne detaje supozohet te jete nje pune e 
lodhshme. 

Shpirti perbehet prej dy pjesesh: te arsyeshmes dhe te pa- 
arsyeshmes. Nese keto te ndara si pjese e trupit, apo jane dy 
pjese te pa-ndashme prej natyre si konveksja dhe konkavja, te 
cilat jane te dallueshme vetem nga perkufizimi dhe mendimi, 
kjo nuk ka rendesi per qellimin tone te tanishem. 

Supozohet se pjesa e pa-arsyeshme ka te beje me vetine e 
te ushqyerit dhe te mtjes si ne embrion ashtu dhe gjate zhvJlimi* 
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te piote te krijeses. Virtyti i kesaj vetie eshte no menyrc t ; 
duksbme i ndare, por jo 1 pcrcaktuar prej njeriut, sepse kjc. 
pjese apo veti duket se eshte me aktivc no gjume. Ketu £ Mira 
dhe E Kcqja dallohen lchtesisht dhe thuhet qe njerezit e lumtur 
nuk kane aspak ndryshim prej njerezve te shkrete, pothuajse 
giate gjithe jetes se tyre. Kjo eshte konsekuence natyrale, sepse 
gjumi eshte nderprerje e ketij funksiom te shpirtit, me alien e 
te dlit dallohen E Mira dhe E Keqja, trie perjashtim te nje faro 
shtrirjeje te kufizuar te disa ievizjeve, qe petietrojne deri tek 
shpirti jone, si? mimd te quhet ndrvshe ndergjegja jone. Kjc 
eshte ajo qe 1 ben cnderrat e njerezve te denje me te mira se sa 
te njerezve te zakonshem. Pjesa ushqyese per nga veto natyra 
nuk ka pjese ne virtytin njerezor. 

Element! tjeter shpirterore, edhe pse ne nje fare tnenyre 
eshte marres 1 arsyes, perseri do te ngjante te ishte i pa- 
arsyeshem. Sipersoni i permbaitur ashtu elite ai i pa-permbajtur, 
kane nje element te arsyeshem ne shout crat e tyre, te cilin ne e 
lavderojme, sepse ai i nxit ato ne drejtimin e duhur, por ato 
kane ne tnenyre te dukshme nje element tjeter, i cili eshte nga 
natyra i pa-arsyeshem, qe futet ne konflikt me arsyen. 

Ashtu sikur eshte vertete per pjeset e paralizuara te trupit, 
kur gjate kohes qe ne vendosim t’i levizim majtas, ato bejen te 
kunderten, levizin djathtas, po keshtu ndodh dhe me shpirtin, 
sepse njerezit e pa-papermbajtur kane nxitjet ne drejtim te 
kundert. 

Tek trupat ne shikojme se ?fare pjese e tij, nuk eshte ashtu 
si? duhet, ndersa tek shpirti ne nuk e shohim. Ne ndoshty 
mund te besojme se shpirti permban nje element te pa- 
arsyeshem, i cili kundershton arsyen; nuk ka aspak rendesi se 
ne q’menyre eshte element i ndare. 

Sidoqofte te dy elementet duken se jane marrese te arsyes,; 
pra ndajne me arsyen. Ne ?do rast, tek personi i permbajtur 
dementi i pa-arsyeshem i bindet arsyes tek njeriu. Tek njern 


mo temperament te guximshetn, ai su 
shumo arsyen, sepse harmonizohet ^ K>2l,het ta degjoje w 
Picsa « oa-arsyeshme c sl,p irdt «S*>gi. 

pre, jetes b.more, qe nut ka i# a PBftk, 

piesa qe ka te be f e me deshiren per ushqin Cars >' en dhe 
men- pjese ne arsye, me ate kuptim J. ,de P^gjithesi 
binder asaj. Kjo pjese bindet ne ate mL-ro * . f 1 ® dhe : 
thuliet qe t’i kushtoime vemendie arsyes so’ a-* ^ Ue n? ‘ 
apt. nga shoke, dhe jo ne ate men^oe ^ 

dhenat matematikore. ' " m P aras ysh; & 

Pjesa e pa-arsyeshme bmdet ne nieihre «*, 
ashtu s,c si, faget perdonnv. yne , nkhk^TcdT 
qortimi a nxitjeje senoze. do 

sN.q.s ne duller te themi se pjesa e oreksh 
pjesa qe ka arsyen do te kete dy Lo S ‘ 1 ‘ atta 
» mase te niote, sepse e ka ate “ 

e „” SVe " " C aK KUO ‘ mm SC ' k “ sl «™ v emendje tab* 
Hw '*• * sh P™. vinyti ndahet ne 

SS ,adta ‘ 

ate ’Jiff”’ ' ^ >a f Ka " " 1 “ ienut ' 1 " e : 01 4 ' e pmhtaaime 

® te kgjuar apo , e afte per te mesuar, por si te duruesh&n 

STpSET” s ;'° vfe ne 
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VIRTYTET E KARAKTERIT 

Kapitulli I 

Si perftobet virtyti i karakterit ? 

. k rf 

katak'erit. ' ‘ ^ dUe kohe. V,rm, , 

“etLs” do te thote karakter, ndersa fjala “ethos do tc thoK, 
aat” NdtvshW W «*» mid, a T dhe V, pot kan 
..."- rrenie “eth”. ’’Ethos” me e te zgjatur qe 
Ster “he “ethos” me V * « * 
perfshbl zakonm. fishte e S arte, <$ asme pre| vmyt eve « 
karakterit nuk lind tek ne tie menyre natyrale. 

Mas di?ka eshte natytale ne nje gjendje, at here zakott 
nuk mund ta sjeUe ate ne nje gjendje tjeter. Gun nga natyn 
levtz me drejtim poshte dhe zakont nuk mund ta be,e ate tt 


perfekstonunin tone permes zakonit. " 

ne kcm ' 

dukahme „e rasta, e sh^avcTuk e 

persentuta te shikimit apo te delimit, t[e ne pertojme shq^g 
por e kundem. Ne , k, sh , m k<ito sh ,„ P a p J para 

tTtyre nUn at °’ nC nUk ‘ p6rftuam at0 51 rezu ltat i perdorimit 

Me virtyiet eshte ndryshe. Ne i perftojme ato ashtu si ne 
perftojme zanatet, fillimisht nga te ushtruarit e tyre. (Jdo gje 
qe ne duhet te mesojme te bejme, ne e mesojme nga te berurit 
e saj. 

Njerezit behen ndertues nga te ndertuarit, instrumentalist 
nga te luajturit ne instrumenta. Ne te njejten menyre, ne 
behemi te drejte nga te kryerit e veprimeve te drejta, behemi 
me temperament nga te berurit e veprimeve me tempera- 
ment. 

£fare ndodh ne qytete, flet lie favor te kesaj pikpamje. 
Ligj-venesit i bejne qytetaret te mire me anen e zakonit dhe 
kjo deshire eshte e ?do ligjvenesi. N.q.s ai nuk arrin qe ta beje 
kete ashtu si? duhet, at’here at e humbet synimm e dj. 

Zakoni i sakte eshte ai zakon, i cih ben dallimin mes 
sistemit te mire dhe atij te keq. Ashtu si ne rastrn e zanadt, 
burimet dhe mjetet qe zhvtllo jne ?do virtyt, jane po ato bunme 

dhe mjete qe i shkaterrojne ato. 

Menyra se si njenu e luan harpen tregon nese at eshte 
harpist t mire apo t keq (e njejta gje eshte dhe me ndertues.t 
ntJme te eiitlia rastet e tjera). Nese nuk do te ishte keshrn, 
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erftuara prej trikes apo sigiirise, i ben disa jerez rikacake 
-he disa te tiere te guximshem. 

E njejta gje eshte e vertetc per situatat, qe perfshtjne 
deshirat dhe zemerimet. Nje .ioi apo "lie qeter menyre e tc 
sieilunt lie situata te tilla, i ben aisa :iierez me temperament 
re bute dhe te tieret, pa temperament ahe te vrazhde. 

Kushtet. (d.m.th gjendjet e karaktem te njeriur), litidin 
ga persenna e akmdteteve tc ngjashme. Ne duhet t’i shfaqim 
epnmtante e duliura, sepse naryspimet ne kete, perfshijne 
odryshimet fcorresponduesene kero kusYde. Adhere nuk eshte 
pa-renaesishme te perntcsh nie ilr/j zakoni apo nje tjeter, 

•; ;ekt nga rinia iuaj, perkundrazi eshte shuttle e rendesishme 
:e e gjitiie-renaesishme. 

amtuili il 

f hkenca praktike varet kaq shame nga rrethanat e 
vecanta . sa qe vetern rreguila t'&p 'ergjitheshme 
mund tejepen . 

C.naliza e tanishme, ne te cilen ne jemi angazhuar. nuk 
eshte teorike ne qellimin e sap sepse ne jemi duke studiuar jo 
per njohuri, {pare eshte virtyti H.B) , por se si te behemi njerez 
;e mire. Ne te kunderten do te ishte e pa-dobishme: ne duhet 
te ekzaminojme menyren e duhur te veprimit, sepse keto 
jane ato qe percaktojne prirjet tona. 

Ne radhe te pare veprimet duhet te shprehin parimin e 
drejte. Ky eshte besinii i perbashket qe ne supozojme. Me 
r one lie do te themi se yfare eshte parimi i drejte dhe menyren 
e si lidhet ajc me virtytet e tjera. 

Qellimisht ne duhet te pranojme qe £do shpjegim i 
veprimeve qe ne bejme, nuk eshte deri ne detaj. Shpjegimet 

St 52 


duhet te kerkohen vetem ne nje forme tc title 
rreflektojne .ende, ndersa pyetjet rreth veprimeve 4 ^ A 
pershtatshmena e tyre sipas rrethanave (si oyetjet ^ 
shendeut), nuk Kane asn,e pergjigje te pa-ndryshueshme A 
kur shpiegmu yne : pergjithshem eshte kaq i pasakte at’h , ■- 
slipjc^tm i rasteve te vecanta eshte me shutne i pasakte kZ, 
nuk i perkasm artit apo profesionit. Veprimet, vetvehu duhet 
te konsiderohen ne sedtin rast stpas vepnmrt te pershtatshem 
ashtu sikurse beine doktoret apo iundertaret. 

Shpjegimi qe ne afrojme ne analizen tone te tanishme eshte 
per kete Bcj pasakcesie dhe ne duhet te perpiqemi ta nerkYmm 
ate. inllirmsht ne duhet te veshtrojme, qe keto iioie kushtesh 
natyralepnren te shkaterrohen nga teprimi apo nga mangesia. 

„;r : \ 3 shiko ! rae ^ n * rasfin forces dhe te shendeht. 

.. ; C h C]y ’ " • Ch ! ? psm e te ^ rC ’ 2 man gesia e madiie e 
v^c, e : ‘- /-aterroine snendetin. ndersa masa e duhur e rrit dhe 
e ruan ate. 

Ngjar amensht naodh dhe me kurajon, katakterin dhe me 
tartyter e pent Njeriu, i ah shmang, ka ftike cdo gje dhe nuk 
perbailon asg,e, behet finkacak. Njeriu, i oh nuk friksohet, por 
marstion drejt cdo rrezikut, behet i vruUshem e i pa - 
ku)desshem . tsht, menu i dli tepron ne cdo kenaqesi dhe nuk 
permbahet prej asnjeres, behet i shthurur, por nese ai i shmang 

A 3 ke j°’ aS * ltu sikurse nier&tit e pa-gdhendur, afhere ai 
eshte ipandrec|shem. Temperamenri dlieguximi shkaterrohen 

nga te tepruan ahe nga pamjaftueshmerite. Ai ruhet nga 
mesorja. 6 

Permbajtja kundrejt kenaqesive, e bejne njeriun me tem- 
perament dhe kur ai behet njeri i tille, adhere at eshte me 
shume ne gjendje t’ju permbahet kenaqesive. Prej te 
c , ,, ^^tes per te shperfillur ate qe eshte e 

fnkshme dhe nga te perballuarit te saj, ne behemi te 
guxuns u.m. vur ne behemi te guximshem, at’here ne do te 
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jcmi ne gjcndjc to pcrballojmc situata tc reiida. 


Kapituili III 

Qendrimi i duhur kundrejt kenaqesive dhe dbimbjes . 

Kenaqesia dhe dhimbja, qe i shoqerojne veprimet e 
njerezve, duhct te merren si shenje c veprimeve te tyre. N.q.s. 
njeriu abstenon prej kenaqesive trupore dhe gezohet prej 
ketij abstenimi, at’herc ai eshte me temperament, dhe 
kontrollon veten. Ai ka mendim te qarte dhe eshte me 
karakter te mire, por nese ai hidherohet prej abstenimit, ai 
eshte pa temperament. 

N.q.s. ai qendron fort perballe situatave te tmerrshme 
dhe i pelqen ato, apo nuk i gjen ato te dhimbshme, at’here 
ai eshte trim, ndersa kur ai i gjen ato te dhimbshme, at’here 
ai eshte frikacak. 

Kenaqesia apo dhimbja, qc veprimet shkaktojne, mund 
te sherbejne si tregues te progresit moral, sepse veprimi i 
mire ka si tipar kryesor qendnmin e pershtatshem kundiejt 
kenaqesive dhe dhimbjes. 

3.(1). N.q.s. virtytet perfshijne veprimet dhe ndjenjat, 
at’here <;do veprim eshte i shoqeruar nga kenaqesia dhe 
dhimbja. Rrjedhimisht virtyti permbledh kenaqesite dhe 
dhimbjet si shenja te saj. 

3.(2). Kenaqesia na nxit ne te siliemi keq, ndersa dhimbja 
na nxit ne drejt te abstenuarit, prej veprimeve fisnike. Ne e 
kemi te nevojshem edukimin e pershtatshem, qe prej rinise 
se hershme, ne menyre qe te ndjejme hidhenm apo gezim 
ne sendet e duhura. 

3.(3). Fakti qe ndeshkimet kanc te bejne me kenaqesinc 
dhe dhimbjen, eshte nje evidence tjeter, sepse ndeshkimi 


form, 

vc P*>n permes ^jeksore q * Z .. ~~ — 

natyral nii lidi,; ,c s hp ,r terore nermi 

mir e apo me kusl '_t« natyrale, c ve 

njerezit me te ke • C<|e ‘ k " lac R ; sitc dhe at( ' mL ' 

te efedueve ( 2 im ' **"“« * ferkJS £*» ' ^ 

tC C !l at ShkeI i et dallohen me an^e"" ^ ^ aS 

Keto efekte „• nen e P a nmit. 

prekura „ fia dflimbje « forma ,c pa- 

gabohen, sepse at f ,L,n iA 3C|eSltk ato 

marre parasysh ££ ' 'T* ^ dhe nuk ka„e 
dhe specifikimet e duhura. * P ° * ^ vendin 

dh AS Ka ? il(>i ^ z ® edh t e i e; te perkryera, te pershtatshme 
ie tc kenaqshme, gjithashtu kadhe treobjekteshmangjeje-- 
kundertat e tvre tc turpshme, re demshme JR 
dhimbshme. Ne Iidhje me te gjitha keto, njeriu i mire priret 
te shkoje mbare, ndersa njeriu i keq priret te shkojegabim. 
Kenaqesia eshte e perbashket per te gjithe kafshet dhe 
perfshin gdo objekt zgjedhjeje, sepse e persosura dhe e 
pershtatshmja, jane te kenaqshme. 

3.(6). Ndergjeg** p k#«anpcic£ 

qysll nga foshlljeria, piauurtj wtm: c vcaiiuic il* sillllicr ni 
'* A ‘ ka lene gjurme te thella per penudha te te 
ficnimp venrimer ashtu si ndieniat. disa rr 


ersntatsnmja, jane te kenaqshme. 

3.(6). Ndergjegja e kenaqesise rntet se bashku me i 
^sh nga foshnjeria, prandaj eshte e veshrire te shuhet nj 
jeta jone. A jo ka lene gjurme re thella per penudha te te 
jete. Ne i vleresojme veprimet ashtu si ndjenjat, disa tr 
shume, disa me pak, prej kenaqesise dhe dhimbje 
Kenaqesia dhe dhimbja jane standarte me anen e te ciiav 
ne rreeullojme veprimet dhe ndjenjat tona. 

, m Heraklitusi thote se eshte e veshtire re hiAosl 
^ 1T if c veshtire eshte te luftosh kunde 

kenaqesise. Attesia, . 
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ne ate qe esbte me e vcshtire, sepse rezultati j mire eshte 
dhe me i mire, kur ai eshte dhe me i ves'ntire. 

Suksesi eshte me ; rrtadh, kur ai pcrballon veshtiresi, 
nramiaj per kete arsye e gjithc analizat per virtytin dhe 
v'kencat politike. duhet te martin parasysh kenaqesite dhe 
iihimbjet. Njeriu, i dli i trajton ato saktesisht do te jete i 
mire dhe e kunderta, at qe i traiton ato tie menyre te gabuar 

do te jete njeri i keq. ...... . . . 

Nikun:- virf.’ti ka iidhie me kenaqesme dhe dhunbien. 
Veprime oe jane burime te tii e rritin ate, nese nuk jane 
burime te tij ato e shkaterrojne ato. Veprimtatia e tij lidhet 
me' te njeitat veprime qe jane burimet e tii. veprimet qe 
nrodhcjne virtytin jane perberes te aktiwitetit te tij. 


• HapituSi IV 

Veprimet e virtytshme dhe karakten i virtytsbem. 

Njeriu mund te beje kete pyetje: Cfare kuptom ju nga 
theniaae, “te behemi te drejte ne, duhet fflMitte veproime 
dreit dhe te behemi me temperament, ne duhet flimisht m 

beime veprime tepmmeshme?” 

' Nese iuajme muzike ashtu sic duhet, adhere ne^em 
muzikant dhe n.q.s ne i perdonm fjaiet drejt gr amatteh , ne 
jemi njohes te mire te gramatikes. Ne te n,e,ten menyre po 
qe se ne bejme cfare eshte e drejte, adhere ne 
5 Kjc nuk eshte e dhene me artet e tiera (diene me nmy s ne 

me zanatet), sepse veprat e artit e ^"^^prodhohen 
vetvete gje qe eshte e mjaftueshme per ta ^ P > t e 

ne nje fare cilesie prej vetes se tyre, i J 0 deruar, 

virtytshme nuk belien ne menyre te drejte dhe ^ uesi 
thjeshte se ato kane nje fare cilesie, por vetem n. 1- i 


vepron ne kushtet e duhura.. 

Njohurite qe ka njeriu per ate qe ai eshte duke here nuk 
ilogatiten si kushte te nevojshtne, perverse si njohuri. sepse 
ujohurice kane pak apo s’kane force ne perfitimin e virtyteve 
Nga shfaqjet e perseritura te veprimit te drejte dhe te 
moderuar, ne perftojme virtytet. 

Veprimet quhen te drejta dhe te moderuara, kur ato jane 
te tiila, ashtu sites e njeriu i drejte apo me temperament do 
Vi bente ato, por nuk eshte thjeshte $do veprim qe e ben 
veprues in te drejte apo me temperament. 

Nuk eshte i thjeshte fakri, qe ai ben gjera te tilla, por fakti 
qe ai i ben ato ne menyren qe njeriu me temperament dhe i 
drejte i ben ato. Eshte e sakte te thuash, qe njeriu behet i drejte 
nga te kryerit e veprimeve te cirejta dhe me temperament, d.mth 
nga te bent e veprimeve te moderuara. Asnjeri nuk ka 
perspektive te behet i mire n.q.s deshton ne kryerjen e tyre. 

Shumica nuk i bejne keto veprime, por gjejne strehim ne 
argumentat duke menduar, se ato jane duke here filozofi nga 
se kjo eshte menyra per t’u here njerez serioz dhe te 
shkelqyeshem. Ne kete, ato jane ashtu si personi i semure, i 
cili degjon me vemendje doktorin, por ne veprime ai nuk 
merr parasysh asnje prej keshillave te tij. Ashtu sikurse nje 
veprim i tille nuk e permireson trupin e te semurit, po keshtu 
dhe menyra e te berit filozofi prej shumices se njerezve, nuk 
i permireson shpirterat e tyre. 


Kapitulli V 


Lh ; et e veganta te sbpirtit. 


Ne menyre q : ne te perkufizojme virtytin, duhet te 
vendosim se kujt idase dhe gjinie i perket ai ? 
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Ne duhet te marrim parasysh sc gfare eshte virtyti. 

Ka tri lloje te veganta qe gjenden tc shpirti: 

1. ndjenjat; 2. kapacitetet [aftesite H.B]; 3. prirjet. 

Virtyti duhet te jete nje prcj ketyre. 

Me ndjenje une kuptoj deshire, zemerim, frike, guxim, 
zili, gezim, miqesi, urrejtje, mall, xhelozi, meshire, ne 
pergjithesi te gjitha kushtet qe perfshijne kenaqesine dhe 
dhimbjen. 

Me kapacitet une kuptoj aftesine per ndjeshmerine e ketyre 
ndjenjave;-aftesia e te qenurit ne gjendje per te ndjere 
zemerimin, hidherimin apo meshiren e tij. 

Nga prirjet une kuptoj gfare ne kemi kur jemi mire apo 
keq, ne lidhje me ndjenjat. Nese ndjenja jone eshte teper e 
fuqishme apo teper e ploget, at’here ne jemi keq ne lidhje me 
zemerimin, por nese ndjenja jone eshte e ndermjeteme, at’here 
ne jemi mire dhe e njejta gje eshte ne te gjitha rastet. 

5.(1). As virtytet dhe as veset nuk jane ndjenja, sepse ne 
nuk quhetni te mire apo te keqinj per shkak te ndjenjave 
tona, por ne quhemi te tille per arsye te virtyteve apo te veseve 
tona. Ne nuk lavderohemi dhe as nuk qortohemi per ndjenjat 
tona. 

5.(2). Ne te qenurit i zemeruar, njeriu as lavderohet dhe 
as qortohet, por ai lavderohet apo qortohet prej te qenurit i 
zemeruar ne tnenyre te vegan te. Ne lavderohemi dhe 
qortohemi per aq kohe sa ne kemi virtyte dhe vese. 

jk$). Ne jemi te zemeruar apo frikacake, pa marrre 
^endimin per te qene te tille, sepse ato nuk jane mundesi 
zgjedhjeje. Virtytet jane shprehje te te zgjedhurit tone. 

5.(4). Thuhet se ne le\hzim per sa kohe ne kemi ndjenja, 
ndersa thuhet gjithashtu se per shkak kohe ne nuk levizim, 
por jemi te prirur ne nje menjTe te vegante. 

Per keto arsye vhrtjtet nuk jane kapacitete. Ne nu jeni 
quajtur as te mire as te keqinj, per shkak se ne jemi ne gjen 
58 


tc nd,qme. (/arc kapacitetet qe kern, nc , kem, „«» ZT 
por nuk eshte natyra, c,c na ben ne te nnre apo te feat 
keshtu qe n.q.s v.rtytct nuk jane as ndjenja dhe as 
kapacitete, at here mb, ten te jene pnrjet. Ne tashme e kem 
dhene ne n,e plan te gjere dhe ne disa Uoj marrdheniesh se 
sesi afron dhe ? mund te perkufizohet perafersisht virt>t 


Kapitulli VI 




Doktrina eMesores. 


Ne nuk duhet te bejme formulimm e thjeshte se virtvti 
eshte prirje f d.m.th nje Uoj temienceU.% por se gfare Doji prirje 
eshte ai. 

£do lloje rirtyti e ben zoteruesm e tij te jete ne gjendje te 
mire dhe te kryeje mire funksionet e tij. P.sh virtyti i ben syte 
dhe funksionet e tyre te persosur, sepse virtyti i syrit na ben 
te shikojme mire. Ngjashmerisht virtyti i kalit te mire e ben 
kalin e shkelqyeshem dhe te mire lie vrapim, lie te mbarturin 
e kaloresit te tij dhe lie qendrueshmerine e lartc perballe 
armiqve. N.q.s. kjo eshte e vertete ne gdo rast, at’here virtyti 
i qcnies humane do te jete prirje, qe e ben qenien humane te 
mire duke e bere ate t’i kryeje funksionet e tij. 

N.q.s ne marrim ne konsiderate se gfore eshte nat}Ta 
specifike e virtytit, at’here ai do te behet me i qarte. 

Ne gdo gje te vazhdueshme dhe te ndashme eshte e 
mundshme te marresh nje pjese, e cila eshte e barabarte, me 
e madhe, ose me e vogel se sa pjesa e mbetur. Kjo eshte ne 
lidhje me setidin ose me ne, sepse ne mund te marrim tek 
gdo gje, qe eshte e vazhdueshme dhe e ndashme, me pak 
ose me shume ose barabazisht. 

Pjesa e barabarte eshte nje Iloj mesorjeje midis teprices 
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dhe pa-mjaftueshmerise (mangesia). L ne e qu ] - ^ 

lidhje me sendin, ate gje qc eshte e baraz-la gu & 
ekstremitet, qe eshte nje e vetme dhe e n,e,te pet ? do n, ^ 
P.sh- n.q.s dhjete jane shume dhe d\ )ane P > j 

mamm gjashten si mesore to objekdt, sepse a,o e J - 
dvshin dhe tejkalohet prej dhjetes nga n,e shume e bataba 
diie e vetme. qe eshte katra dhe eshte i njejte per cdo nje i. 

Kjo eshte mesorja p re i Uogaritjes matematikc. 

L'ne qua] mesore, ne lidhje me ate gje qe nuk eslite as e 
tcpruar dhe as e pamjaftueshme, qe nuk eshte nje e veun 
dhe e njejte per cdo njeti P.sh 5 kg ushqun jane shume one 
kg eshte pak per nje atlet. Kjo nuk do te thote qe trajnie: 
duhet t : i |apc nje recete prej 3 kg, sepse ndoshta edlie kjo 
mund te jetc ose me shume ose me pak per personm qe e 


merr kcte sast ushqimi. Per nje fillestare ne sporttn e 
gjimnastikes, eshte shume, ndersa per nje atlet qe ka kohe, t 
cth stervitet, eshte pak. Keshtu mesorja nuk eshte e njejte 
per cdo njeri. K njejta gje eshte dhe ne rasttn e vrapimeve 
apo mundjeve. Ne kete menyre cdo ekspert shkencore 
shmang tepnmm dhe mangesine. Ai kerkon mesoren dhe e 
zgjedh ate, jo mesoren e sendit, por, mesoren ne lidhje me 

ne - ^ih\ \Yy\rd 

N.q.s. cdo shkence praktike i kryen mir£ funksionet e saj, 
ajo i kryen mire ato vetem kur ajo perqendrohet ne ate qe 
eshte mesore dhe i ben “produktet^ vetem ne lidhje me te. 

Produktet jane te bera mire vetem ne ate rast kur asgje 
nuk u shtohet dhe asgje nuk u hiqet, sepse teprica a pa- 
mjaftueshmena e shkaterrojne perfekten, ndersa mesorja e 
ruan ate. Ne themi qe zejtari i mire perqendrohet ne ate gje 
qe eshte mesorja, kur ai prodhon produkte. Per arsyen se 
virtyti, ashtu si natyra, eshte me i mire dhe me 1 sakte se sa 
$do zanat, ai gjithashtu synon mesoren. 


Me virtyt une kuptoj virtytin e karakterit, sepse ky eshte i 


thulief ndryshe cener-shiimc ' ' apf> dil ' mt> ' c ' sic mumi 
ffibim. Pn t’i kesh keto n 1 J cd>Ta kttoiai 

• >*£%£* * k!, "“ • **-. ■* -sc 

s °P se #> ta op-c, , 

/ttt v Ajrtyti eshte meson/ per an knhp « . 


r- r ^ a) u jia npar 

f “ S ™°" * 

Ka shume menyra qe te ? ojne tie gabim, sepse^ k< 
eshte saktesisht ajo qe eshte e pa-kufeuarjDeshtimi esh 
mundshem ne shume menyra (sepse e keqja sic e paraqe 
ate pitagonanet, eshte nje forme e te pa-kufizuares dhe 
mira e te kufizuares), por suksesi eshte vetem nje. Kjo esi 
pse njera eshte e veshtire dhe tjetra e lehte. 


Kjo eshte pse-ja, qe gabimi eshte 1 lehte dhe korrektcsia 
eshte e veshtire. Te godasesh shenjen eshte e veshtire, kurse 
te mos e qellosh eshte gje e lehte. Kjo eshte arsya pse teprimi 
dhe pa-mjaftueshmeria jane vese dhe mesorja eshte pikerisht 
virtyti, sepse ne jemi te keqinj ne menyre ta pa-numert, por 
te mire ne nje menyre dhe ne raste te pakta. 


Virtyti eshte nje prirje, qe perbehet prej mesores, qe eshte 
ne lidhje me ne dhe e percaktuar nga te referuarit e arsyes. 

Virtyti eshte mesore midis dy veseve, njeri i teprimit dhe 
tjetri i pa-mjaftueshmerise. 

Disa vese nuk arrijne ne qfare eshte e drejte, sepse ato 
jane te pa-mjaftueshme, te tjerat e tejkalojne masen e duhur 
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Etita 

tejkalim apo pa-mjaftueshmeri edhe n 

te fnkshme apo te pa-moderuara 
mesore e tejkalimit, nje mesore e Da J f d ° tg lslue nje 
tejkalim i tejkalimit dh.e nje Da _ m , ’ aftuesh mense, n je 
mjaftueshmerise. laftueshmeri e p a . 

Ashtu sikurse kurajoja dhe moderimi m * 

a sn,e mesore {tejkakm apo mangest) sensed d * keng 

“ k “P n,a ” 8sh ® ekwem ne nje I tj !e IZ ”* 

mu„d « ke,e „„je lejhlinl “ 1 » «* 

ne veset qe ne permendem. Ne <-do mLf ,aftueshm6ri 
a to ai eshte i gabuar. ? ^ c ' c n ' enu < kryen 

Ne pergjithesi nuk ka asnje mesore m f „,i, • 

mjaftueshmerise. Nuk ka asnje teikalim , ^“ nit apo pa ' 
te mesores. ’ te,kal,m apo pa -m)aftueshmen 

As tejkalimi dhe as pa-mjaftueshmeria nnk » „ 
mesoren dhe as mesorja nuk i pranon keto. P ,nC 

Kapitulli VII 

D °ktri„ a e mesores , aplikobet tek virtytet e veganta. 

dhe veseve- m ° ni ^ ^ 1 referohemi tabeles se \irtyteve 

dh ' ■“»“=«•. «i.« 

dhe ai qe shfaq tejkalitftT aI k ° nfidenc * ^ uhet 1 nxituar 
ffikacak. Njeriu i ^ kofidence > t l uhet 

i pa-trembur dhe it fS^ 0 ” ”1“ ,asht62akon,sht 

nil P a h^suar, nuk 1 gjendet emer me te cilin 

ta pershkruajme. Ka shume raste te pa-emruara. 
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S-(2). Ne kenaqesite dlie dhimbjet edhe psc jo no tc g!« l ;' 1 
llojet, dlie lie dhimbjet jo me pak s e sa tie kenaqesite, 11U s ’ f 
eshte permbajtja e vetvetes diie teprim eshte mos koi.l 
vetes. Njerezit e pa-mjaftueshem ne kenaqesi nuk gfenaen 
slipesh. Kjo eslite psc-ja qe atyre u mungojne dlie emrat Ut 1 1 

quajmc ato te pa-ndjeshem. ... .. 

8-(3). Ne dhenien dhe ne tnarrjen e lekeve, mesorja eslite 
bujaria. Tejkalimi eslite shperdorimi dlie pa-mjaftueshmem 
eshte te qenurit koprac, 0 ; 

Njerezit me vese kane tejkalime dhe manges* te kunderta. 
Personi shperdorues shpenzon me teikalim dhe i mange t ne 
marrje, ndersa personi koprac men* me reprice dhe eshte i 
manget ne shpenzime 

8-(4). Ne ceshtjet e lekeve, ka gjithashtu kushte te tjera. 
Mesorja tjeter eshte madheshtk. Personi niadheshtore 
. ndryshon nga personi bujare, sepse ai ka te beje me ceshtje me 
te medha. ndersa personi bujare hate beje me $eshtje te vogla. 
Tejkalimi eshte shfaqje mendjemadhesie dhe vulgantetindetsa 
pa-miaftueshmeria ne shfaqjen e kopracise.. Keto ndryshojne 
nga veset e lidhura me bujarine, nga menyrat qe do te 
pershkruhen me vone. 

8-(5). Ne nder dhe ne pa-ndershmeri mesorja eshte shpirt- 
zemer-gjeresia. Tejkalimi eshte nje lloj kotesie dhe pa- 
mjaftueshmeria eshte frike e madhe. 

8-(6). Ashtu sikurse bujaria ndryshon nga shpitt-madhesia, 
po keshtu dhe virtyt i ka te beje me ndere te vogla, duke 
ndryshuar ne te njejten menjre nga shpirtmadhesia, e cila eshte 
e lidhur ngushte me nderet e medhaja. 

Nderi nuk deshirohet ne menyre te drejte. N.q.s. njeriu e 
deshiron ate me tejkalim, ai quhet dashurues i nderit. Nese 
deshira e tij eshte e manget, ai quhet indiferent kundrejt nderit, 
por n.q.s ai eshte mesore, ai nuk ka emer. 


64 N ^ eriu > 1 ciH sllkon teper larg ne aspiratat e tij, quhet 



ambition. Ai i rijj i - — 

*■ — 

p““ e : ■ Vesi » e tij „c kSt/nst m ,7,“ “ a* 11 - 

Pmom qe eshte i pa-miaftST^ V*** ® aknxeht ^ 

^mungese 4E * ^ 

nMt^eniet shoofere ^ ^ themi dhe be ’ niS n « 
njera ka tebhTT ’ P ° r . ndr y sho ^ ne kete aspekt 
shoqerore V" " len,en e t£ ver tetes ne fiishen e marrdhenies 
A ■ f 1Sa £e t J erat me burimet e kenaqesise, dis? orei 

eptoSe 


Nelidlqe me te Verteten, njeriu i ndermjetem quhet 
i veitete, mesorja quhet e verteta. Pretendimi qe shkon teper 
iarg, quhet mourn, a, ndersa njenu, i cili eshte i prirur drejt saj 
qunet mendjemadh. Pretendimi qe eshte i manget eshte iron! 
dhe mbajtesi i tij, quhet ironik. 

8-(9). Persa i perket kenaqesise ne argetimet sociaie, njeriu 
i ndermjetem quhet i zgjuar dhe prirja e tij quhet zgjuarsi. 
Tejkalimi eshte palaco-llek, ndersa njeriu qe e kryen ate,-palago. 

Njeriu qe ka te meta eshte nje lloje i personit te pa-gdhendur 
f im.th. ipa-kjshem H.B] dhe prirja e tij eshte pa-gdhendshmeria. 

8— (10). Sfera tjeter e kenaqesise eshte jeta e perditeshme 
ne pergjithesine e saj. Personi qe eshte i kenaqur ne menyre te 
drejte, eshte miqesor dhe mesorja eshte miqesia. Personi qe 
slikon teper larg, per te arritur kete tniqesi pa asnje motiv, 
eshte dallkauk. N.q.s. moriii i tij esh te interesi peronal, ai eshte 


nje lajkatar. 
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Personi, i cili eshte i pa-mjaftueshem \ne arritjen e miqesise 
H B) dhe i pa-kenaqur ne te gjitha rrethanat, eshte mistrec dhe 

' me gjendje shpirterore jo te mire. 

g_(H) |< emi gjendje te ndermjeteme ne sferen e ndjenjave 
dlie veprimeve. Modestia nuk eshte virtyt, por njenu modest 
lavderohet. Sidoqofte modestia eshte gjendje e ndermjetme e 
ndrojtjes dhe e pa-turpesise. Njenu, i cili ndjen shume-pak 
mrp eshte 1 paturpshem, kurse njeriu qe ndjen shume mrp 
eshte 1 ndrojtur. Njenu 1 ndermjetem eshte modest. 

8 — (12). Indinjimi i drejte eshte mesore mes zilise | ndjenjee 
pakenaqesis qe lind ngajati i mire i tjetrit H.B ] dhe keq-dashjes. 
Keto jane te lidhura me ndjenjat e dhimbjes apo te kenaqesise, 

me ate qe i ndodh fqinjit tone. 

Persom i mdmjuar drejtesisht, ndjen dhimbjc dhe kur dikush 
ben mire ne menyre te pa-mentuar. Persom ziliqare e tqkalon 
ate nga te ndjerurit dhimbje, kur qdo njen ben mire, ndersa 
personi keq-dashes eshte kaq l pa-mjaftueshem ne te ndjerurit 
e dhimbjeve sa qe ai ne te vertete kenaqet me fatkeqesite e te 

^Edhe pse ne kemi mesore, persen ka mesore q 6 nuk jane 
virtyte. Keshtu modestia eshte mesore, por nuk eshte virtyt, 
pat-aresisht se ajo eshte e lavderueshme. 

N i Kapitulli IX 

■\i. Tabela e virtyteve dhe e veseve. 




eshte moderimi dhe e meta apo mangesia eshte p a - 
ndjeshmeria. ” 

Marrja dhe shpenzimet e vogla: tejkalim. eshte 
shperdoruesi, mesor ja eshte bujana, dhe e meta apo mangesia 
eshte kopraci. 8 

Marrje dhe shpenzime te medha: tejkalimi eshte vulgariteti, 
mesorja eshte madheshti, dhe mangesia eshte vogeisia apo' 
mendje-ngushtesi. 

Nderi dhe pa-ndershmeria ne gjera te vogla: tejkalimi eshte 
ambicja, mesorja eshte ambicja e drejte dhe mangesia eshte 
jo-ambicja. 

Ndershmeria dhe pa-ndershmeria;- tejkalimin e tyre kane 
kotesine, mesore kane zemer-gjeresine, ndersa mangesia eshte 
frika e madhe. 

Zemerimi: ka si tejkalim te tij gjak-nxehtesine, mesore 
^ durimin dhe si mangesi mungese shpirterore. 
i \ d ^ shprehunt e vetes: tejkalimi i tij eshte mburrja, mesore 

I' ^ka te verteten dhe si tejkalim te rezervuarit. 

/ I Bisedimi: ka si tejkalim te vetin pala^ollekun, si mesore 
men< lje-tnprehtesine dhe si mangesi trashesine, te thene me 
qarte pa-hijeshine dhe pa-gdhendjen. 

Sjellja shoqerore: tejkalimi i saj eshte servilizmi, mesorja 
eshte miqesia dhe mangesi te saj ka grindjet dhe mistreclleqet. 

Turpi: tejkalim te tij ka ndrojtjen, mesore ka modestin 
dhe mangesi pa-turpesine. 

fndinjimi: ka si tejkalim te tij ziline, si mesore te tij 
konsiderohet indinjimi i drejte dhe si mangesi te tij eshte 
gezimi keq-dashes>j 


Sfera e veprirnit apo e ndjenjes 
( Frika dhe kon&idenca;-tejkaliim i tyre Mhte 

mesor ' a : 


\ 

Kapitulli X 

Mesorja eshte shpesh me afer nje ekstremi se sa tjetrit , 

tin 
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esnte. manges k ne t-v— ,* + -i r • J£ne ’ iN ^' disa taste 

k»fea .» ' *!”* «* « 

eslite tejkalim, qe nenk-mton J ® kund f ta e guxirnit nuk 

fnka dhe e ku a 'A T v ‘l 2 

mjaftuesmntA c Lem P e ™®entit nuk eshte pa- 

• •• ’ " a? c l e nenicupton pa-ndie^hmeri nnr <-#> w r * 

i tii ae fah'-s cl-,*!, • T J ^ s-mmen, portej kalimin 
» i u,Ili - e shthuria. Kio eshte ironic* ; ^ 

.. ' ' 't-tt- icz uilS 1 1 ay arsyeve: nier?> 

apo neiaTl C ” c Vece 3cnci:t - 1<:ur nje cksttem ka a&imnet 
mr-BOKn r" ^ meS ° fen ’ ne P^ 6 ® 1 16 kundershtcjme 
SS P ! r )0 me anen e eks *«nit, qe ka ngjashmert apo 
: ’ !JOr me anen e ekstremit tjeter. P.sh nxitimi 
-upozonet te jete me afar me guxtmin dhe ngjan me shume 

‘‘_‘ C tfc ’ se sa muna te ngjante frika. Perseri eshte frika, qe ne 
pnremi per te kundershtuar guximin, sepse ekstremet ae jane 

me larg mesores, mendohen te jene me shume te kunderta 
me te. 

Arsyja tjeter tek vetja jone, jane sender, te cilave ne kemi 

piirje na tv rale te forta, qe auken te ne me te kunderta se 
mesorja. 

Aeshtu ne jemi me te prnur kundrejt kenaqesive, qe na 
ben neve me shume qe te anojme kundrejt shthurjes se sa 
kundrejt moderimit. 


Kapitulli XI 

Tri negullai praktike per sjelljen e mire. 


. . . Te ndjesh apo te veprosh kundre t personit te drejte, 

ne kohen e sakte, per arsyen e duhur, te nevojshme dhe ne* 

A menyre te drejte, nuk eshte c lehte dhe nuk mund ta beje cdo 
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dhe sa shume njenu mund te shkoje ne gab.m, perpara se ai 
te mbarte mb. vehte qortim. Kjo v^arct nga pcrcept.m, vt.e 

Psh “i e P erson me kar aktcr tc mire dhe pa ju referuar 
parimeve te pergjithshme te etikes, e ndjen qe ai eshte duke u 
berc teper i zemeruar. 

' Njeriu duhet te priret nganjehere kundrejt tcjkal.m.t dhe 
ndonjehere kundrejt manges.se, sepse kjo eshte menjTa me 
te cilen ai e ka shume me te lehte per ta arritur mesoren. 
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ive die vevrhmve. 


Kero marr.n 

vullnetshme, 


dedm.e ?po q or time, kut 5?. tie te 
^ or t e falshme dhe ndonjehere edhe te 
. v . .. ..... - vU .. ato :e oa-vullnetshme. Ndosirn per 

’-ete arsve ne analizimin e virtyt ne duhet te percakto,me te 
vuilnetslimen dhe te pa-vulinetshmen. Kjo eshte e aobishtne 
dhe per ligj-venesit, per nderet dhe per naershkitnet 

korrektuese. } 

V~D~jnet eiithashtu koniderohen si te pa-vuilnetshme, u 
ato krvhen prej detynmit apo parities mos-dijes. Veponu eshte 
> detvruesnem kur e ka ongjmen e jashtme prej nie ilop te tille, 
tie te r den vepruesi nuk kontnbuon aspak. P.sh udh ^ sl ^ 
te percohei diku me anen e eres ose me anen e njerez ve, * cue 

e kishin ate ne fucine e tyre. .. .. , . 

Nganjehere veorimi kryhet permes truces se atcka,e, me 
keqe ose me qeffime te “pmrneshtne” P.sh nese oranp i an 
ka pnndent dhe femijet e nje menu ne varesme e fuqise sett, 
do te duhej te urdheronte ate qe te bente dipka te P^hme 
me kushtin qe ai n.q.s. i bente ate, at here jeta e te arermev - 
hi do te shpetohej dhe n.q.s. ai nuk e bente ate qe terkohq 
pre, « rfhere « .Cm* . »i *» • vto Ne ke.o «« 
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eshte e diskutueshme, nesc veprimet jane te vullnetshrm* 

™ P btIk! netShme ' N ’ 6 V “ htlr&1 6 ngiashmc tld °dh ne lKlh,e 
me d,alms ' cn e amjes, per shkak te kohes se keqe 

hergjithesisht asnjeri nuk flak tutje pronen e dj, nor per te 

,petUar !eten e vet dhe * ndokujt tjeter, 9 do‘ person , 
rsyeshetn do ta bente kete. Vepnme te tilla jane te per/, era 
ahe pse ato ngjajne me shume si te vullnetshme se sa te pa- 
vulltietshme, sepse ne kohen qe krvhen veprimet, ato jane 
cesh tje zgjedhjeje dhe qellimi 1 vepnmit ndryshon sipas rastit. 
-eshtu termat ££ e vullnetshme 53 dhe ££ e pa-vullnetslime”, duhet 
e perdoren ne iidhje me kohen, gjate se dies kryhet veprimi. 

Xe raster e mesiperme vepruesi vepron me vuilnet, sepse 
-e\T2ja e gjymtyreve, qe jane instrumentat e vepnmit, e ka 
)rig)inen e vet ne veten e tij. Dhe atie ku eshte keshtu, eshte ne 
fuqine e tij ose te veproie ose te mos-veproje. Rjedliimisht 
veprime te tilla, jane te vullnetshme, por te konsideruara ne 
menyre absolute. Supozohen qe veprimet te jene te pa- 
vulinet shine, kur asnjeri nuk do te zgjidhte te bente ndonje gje 
te keti) lloji ne veten e tij. 

Ndonjehere njerezit lavderohen per veprimet te 
vullnetshme, kur ato perballojne fatkeqesi apo vuajtje, per arsye 
te $mimit te madh apo rezultadt te larte. Ne rast se nuk i arrin 
keto adhere ata qortohen, sepse te durosh poshtenmin me te 
madli ne menyre qe te mos i sherbesh qellimit te larte apo te 
respektueshem, eshte shenje e natyres se korruptuar. 

Ne disa raste dhe pse veprimi eshte i pa-lavderueshem, ai 
perseri falet. P.sh kur njeriu vepron gabimisht, sepse mundesia 
e shtypjes eshte teper e madhe, per natyren njerezore dhe asnjen 
nuk mund ta duroje ate. Ndoshta ka disa gjda te tilla, qe njeriut 
nuk mund ta detyr* >het t ? i kiyeje ato, sepse ai duhet te vdese 
perpara se ai t’i kry ato, pararesisht prej wajtjes dhe faht te 
tmeiTshem. 

Ne te vertete arsyet qe e ££ shtyjne” Alkmaon ne dramai e 
‘ 71 
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faktoreve te tille dhe t’i atribuoje veprimet e tmra vetcs se tij, 
por te pa-hijshmet joshjeve te kenaqesise. 

gj o veprim i kryer permes injorances, eshte i pa- 
vullnetshem, por eshte j pa-vullnetshem vetcm kur 1 shkakton 
i vepruesit dhimbje te mevoneshme dhe penditn. 

N.q.s njeriu ben gdo veprim mes injorances dhe nuk 
shqetesohet rreth tyre edhe pse ai nuk ka vepruar vullnetarisht 
(duke mos ditur gfare ishte duke bere), ai nuk ka vepruar ne 
menyre te pa-vullnetshme, sepse ai nuk ndjcn dhimbje. 

Kur personi pendohet per veprimet e kryera permes 
injorances, at’here ai konsiderohet te kete vepruar ne menyre 
te pa-voillnetslime, por njeriu, i cili nuk pendohet prej vepnmeve 
te tille eshte rast tjeter. Ai mund te diuhet te kete vepruar ne 
menyre te pa-vullnetshme, sepse ai eshte indiferent. Fshte me 
mire qe ai te kishte emrin e vet 

Veprimet e shkaktuara nga mjoranca, ngjajne ndryshe nga 
veprimet e shkaktuara ne injorance. Kur njeriu eshte i pire apo 
1 zemeruar, vepnmet e tij konsiderohen te jene rezultat jo 1 
injorances pavaresisht se veprimi behet ne injorance. 

Ne fakt, ^do njeri i keq eshte injorant per $fare ai duhet te 
bej dhe permbahet nga te berunt dhe eshte pikerisht kjo lloje 
e mete, qe i ben njerezit te pa-drejte dhe ne pergjithesi te keqinj. 
\ 7 eprimi nuk eshte plotesisht i pershtatshem te quhet i 
pa\TilInetshem, n.q.s njenu eshte injorant per dobishmerine e 
vet, sepse shkaku qe e ben veprimin te pavaillnetshem nuk 
eshte injoranca ne te zgjedhurit (ky eshte shkaku i poshtersise), 
nuk eshte as dhe injoranca universale (p.sh. parimet morale), 
prej te ciles njerezit qortohen, por injoranca e vegan te, si a jo e 
rrethanave dhe objekti\ave te veprimit, nga keto varen te falunt 
dhe keqardhje, sepse njeriu i cili vepron ne injorancen e gdo 
detaji te tille, eshte veprues i pavullnetshem. 

Ka te ngjare qe nuk eshte ide e keqe te percaktosh natyren 
dlie numrin e ketyre rrethanave te veganta. 

75 

oucimicu uy ochmouchiiici 


Aristoteli 


A to jane : 

1- Vepruesi — kush eshte duke e here- 

2- Veprim — ctare ai eshte duke here 

3- Objekti apo mjeti i veprimit - rreth kujt apo me qfare as 
eshte duke e here ate 

4- Ndonjehere, gjithashtu instrumcnti p.sh vegel 

5- Qellimi per pfare rezultati, p.sh. shpetimi l jetes 

6- Menvrat ( bute apo ashpersisht ). 

Sigurisht, asnjeri nuk mimd te jete injorant per te gjitha 
keto rrediana, perverse atij njeriu t cili nuk eshte normal. 

a - Ai nuk mu nd te jete injorant per vepruesit, sqise veshtirc 
se ai mund te jete injorant per veten e trj. 

b — Ai mund te jete injorant per qfore ai eshte duke bcre, 
sepse kur njcnu tiiote qe sekreti i reshqiti nga gjuha gjate kohes 
qe fliste, ai nuk e dinte qe ishte e ndaluar te nxirrte ate apo 
lsiite i push tuar emocionalisht gjate te folurit - si tie rastin e 
Auschviusit, i cili ishte i akuzuar per nxjerrje e sekreteve ( 
ceremomaive due riteve fetare) ne dramen e tij, por nuk u 
fejcsut. . 

c - Njeriu mund te mendoj, qe bin i tij eshte nje armik, si 
ne rastin e Meropes, personazh tek Humbja S Euripidit ) 

a - Apo qe snigjeta e mprehte ka nje disk te vogei apo guri 
eshte gur i skalitur 

e - Apo ai mund te jete injorant ne te dhenurit e pqes 
dikujt, i cili ne vend da shpetoje ate ai mund te vras. 

/- Apo duke dashur te preke dike, ashtu sikurse i.i a bejne 
gjate mundjes dlie e plagosin ate. 

Te gjitha keto rretliana te veqanta te veprimit e pranojne 
injorancen. (Jido njeri, i ciJi eshte injorant per secilen 
konsiderohet te kete vepruar ne menyre te pavullnetshme, 
sidomos ne rastin e me te retidesishmeve te tyre, te cilat 
supozohen te jene rrethanat e veprimit (tfareai eshte duke here) 
dhe efekti i tij, rezultati per te cilin ai e kryen veprimin. 
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N 8)ashmeri sh r ,f„. ' °" 

apo e shkakma; 0 ,^' 10 ™" 10 “»“> *** 
vullnetshmengjatue jete, f are rf ‘ ,0ranca - «are eshte c 



Sc . sipas kesaj pikcw,,. ••• " ‘ l Pa-vullnetsh6m. 

pre j VC ^J’ UI nP ve P ro i me n g» deshira ano emociom seciii 

. mut be, me me vepnmc te mire ne menyre te vullnec: -m 
atm te turpsnme ne menyre te oavulined time, iigui . 
dallim qesharak, sepse shkaku eshte nje dhe re 
apoemocion), i ciii “krijcr.” veonr ie te mira >se te keqija. 

Eshte ndoshta absurde te pershkruai etshme 

veprimet per te cilat ne joshemi ne menyre te drejte. Ka disa 
senoe per te cilat ne ndjejme ne te vertcte zemerim dhe te 


tjera, qe ne ndjejme deshire, si. t^tare eshte e vullnetshme ugjan 
te jete e dhimbshme, ndersa pfare shnreh deshirar tona ngjan 
te jete e kendshme. 

(jlrare ndryshimi ka negabimet qe snprehin giykime te saxtar 
Ngjashmensht mund te themi cfare eshte ndryshimi sipas 
pikpamjes se vullnetshmerise midis vepnmeve te gabuara, qe 
llogariten dhe vepiimeve te gabuara, qe jane per shkak te 
emocionit Te dy rastet duhet te shmangen. Ndjenjat e pa- 
arsyeshme konsiderohen te jene pjese jo me e paket e natyres 
njerezore se sa gjykimet tona te sakta. 

Veorimet qe rezultojne nga emociom apo deshira, ,ane 
,£ pjjtatshme per njerezore Erhre .bnrrde (, 
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-firisioieu 


Etifoi 


Aristoteti 


quash ato si tc pa-vullnctshme. 


Kapitulli II 


Te zgjedhurit. 

(Vendimi) 


SjeUja morale e perfshin sgjedhjen, portfire eshte tc ^ jedburit ? 

A dnbet te dallobet nga deshira, opinioni dbe temperaments 

Tani qe ne kemi perenktuar gfnre eshte e vullnetshmc dhe 
gfarc eshte e pa-vullnetcshmc, detyra tjeter eshte te diskutojme 
te zgjedhurit, prej tc cilit ngjan tc jete shume afer me virtytm. 

Zgjedhja apo sig quhet ndryshe marrja c vendimit eshte 
ne menyre te dukshme e vullnetshmc, por fjaln “zgjedhje” 
dhe fjala “vullnetshmc” nuk kane te njejten ngjyrosjc: fjala 
“vullnetshme” eshte me e gjere. Femijet dhe kafshet kane 
perbashkesi ne veprimin e vullnetshem, por nuk kane asgje 

te perbashket ne zgjedhje. .... 

Ne quajme veprimet e bera me anen e nxitjes, te 

vullnetshme dhe jo rrezultat i te zgjedhunt. 

Ata te diet thone qe te zgjedhunt eshte deshtre, emoc.on 
apo ndonje Uoje tjeter opinioni, ngjajne te kene gabuai. 

Te zgjedhunt nuk ndahet nga krijesat e pa-arsyeshme, 
por emocioni dhe deshira jane te ndaia prej tyre. e 
papermbajtur vepron nga deshira, por jo nga te ’ 

ndersa personi i permbajtur ben te kunderten t p 
nga te zgjedhurit dhe jo nga deshira. 

DcsL tnund te jete e hinder, me te zg,edhu n t, po. )0 

me deshiren tjeter. , irif , ( n ic 

Deshira eshte e lidhur me gfare eshte ekenaq 
e dhimbshme, ndersa zgjedhja nuk ka tc beje me o. 




Eti^a 


me pak eslne te zgjedhunt, , identifikuar me emocion 
sepse veprimet qe behen per shkak te cmocionfc, 


perfshijne zgjedhje me pak sc sa gdo gje tjeter. Kdhcfefe 
nuk eshte zg]edh,c, pavaresisht se ajo eshte me 


v , , • ,. • .. a '° ^ s ' u o me afer saj 

N uk ka zgjedlije te pa-mundesivc. C/lo njeri qe pretendon 
te zgjedhc n,ere.t do te mendohej qesharak, por njeriu mund 
te deshtroj per cfare eshte e pa-tmmdur, p. sh 
pavdekshmerine. 


Ne tirojme jo vetem rczultate qe mund t’t arrijme, 
gjithashtu rczultate qe jane te mundshme, por jo te arritshme 
permes veprimeve tona, si p.sh. fitore per njc atlet apo aktor. 

I '.dhe pse ne nuk mund te arrijme te behemi aktor apo atlet, 
person no j u urojme a tyre fitore, gje qe eshte e mundshme 
per ato c jo per ne. 

Deshira eshte c lidhur me shume me qellimin dhe te 
zgjedlmrit me mjet;-p.sh ne dcshirojme te jemi te 
shendetshem dhe per kete ne zgjedhim sendc eje na bejne 
te shendetshem. 

Ne tliemi ne te vertete “ne deshirojme te jemi te lumtur”, 
por te thuash “ ne zgjedhim (vendosim) te jemi te lumtur 
“eshte pa-vend, sepse pergjithesisht 9 fare ne e vendosim te 
bejmc, ngjan te jete e lidhur me veprimet qe shtrihen nc 
fuqine tone. 

1 e zgjedhurit eshte puna jone vetjake. Nuk mund te jete 
as opinoni, sepse opinoni ngjan te mbuloje $do gje, sendet 
e perhershme apo te pamundshmet, jo me pak se sa ato qe 
jane brenda fuqise sone. Opinionet ndahen ne te verteta dhe 
te rreme, dhe jo ne te mira dhe te keqia, ndersa te zgjedhurit 
(marrja e vendimeve), ndahet me te mire dhe me te keq me 
shume se sa tie tc ndarurit ne te veretc dhe ne te rreme. 

Supozohet qe asnjeri nuk pretendon se zgjedhja (marrja 
e vendimit), eshte e njejte si opinion ne pergjithesi, por te 
zgjedhurit nuk eshte i njejte as dhe si opinion ne ve$anti, 
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Aristoteli 


Etif^a 


I 


I 


I 

"TIT 


1 



A T’fcf'nt nil 


sepse karaktcret tuna pcrcaUtoh.cn nga tc ' 1 B! eflLUl 

bejme rreth sc mires apo te kec i«- ma rrim apo tc 

Kur tie zgjedhim, ne vetia°sma tc „ ^ 

MMM P» « I*** « pcipmm. mi ' t es l,« 
tf mire nuk k> te ngjate qc tc ten. H ■ ' , 

. ..*! , rii rfore eshte cilesia spectfike e tip 
af here ctare ' sh * “^ ht& e zg)cdhur , eshte e vullnetshme, 

lhe ne s> se ? ^ihu-tshme eshte e zgjedhur. Cfarc 

perpara sendeve te tjera. 


T3f ;ti/t 


Et.ib 


kibicUt i analizimit apo ka disa sendc, te cilat nuk e pranojue 
ai.er' Ne quaime objekt analize ate gjc qe mund te analizohet 
nga persoui t aresyeshem dhe jo nga nje njeri i trashe apo 
budalla. 


Kapitulli III 

Atializirni 

A analizojne njerezit rreth 9 do gjeje dhc a eshte $do gie 


Sigurisht, asnje njeri nuk analizon perreth sendeve te 
perjeteshtne, p.sh., rreth universit, apo rreth te 
pakrahasueshmes se anesoreve me diagonalen. 

Ne nuk mund te analizojme as dhe rreth sendeve qe jane 
ne ievizje, qe gjithmone beine te njejten rruge, (ose ngs iiatvra 
ose nga nje shkak peter), - te tilia si pet, apo lindja e d-ellit, - 
as edhe rreth ndodhive te parregullta, te tilia si thatesirat apo 
reshjet e shumta, as edhe rreth asaj qe rezulton pre, shansit 
(p.sh., gjetjen e tnesarit), sepse asnje prej ketyre rezultateve 
nuk mund tc arrihet permes veprimeve tona. 

» analizoime ate cfare na perltet neve, ?fare shtnhet ne 
fuume tone. Edhe kiasa e sendeve qe gjendet ne dote te hiqise 

‘ •• „» , nb etet e “lire”, nrej rasteve qe jane te 

tone eshte aio kiase q- - 1 

natvres se mesiperme. 


?! S£i f“ mund te analizojme rreth te gjitha 
Siooqoftc, - an nuk analizon rreth formes 

S isl.qc«c - mS ,j sidduanerc »¥* “* k *” iU< ‘' |e 

” ‘.’S’SS- « Seine «* »’► Mi ** 1 

mc te dhe nt veptimet qe ato kryejne. 

qenieve njerezore^anal yosicave egzakte dhe te pavarura 
Nuk ka analizmu dyshojme ne menyren ne 

d,sh,rredtgennave), ep- grin epergerme.Perkundraz,, 

te cilen fjala duhet te sbknd J veprimeve jona. 

nc analizojme rreth asa qe« ^ ^ rreth 9 eshtjeve 

Por menyra e and®* * m g shume rreth lundnmit sesa 
te mjekes.se ^ ^ ^ qg sisteml i lundnmit eshte 

sakte- m g slmme analyses 

Artet ketko) g rreth tyre. 8 1 

ndiheu.' me P ak tC ___ ' 
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pell fn 


Aristoteli 





Aristoteli 


Eti ka 


Analizimi eshte rreth mjcteve dhc jo qellimeve. Ne 
analizojme jo rreth qellimeve, por rreth mjcteve rreth asaj qe 
e ndihmon ne arritjen e qellimeve. P.sh., dokton nuk analizon 
se si te sherojcpacientin e tij, as oratori se si te bindc audiencen 
e tij, as politikani se si te beje rregullin e mire, asnje njen 
tjeter nuk analizon rreth qellimit te cilit ai eshte duke sytmar. 

Fillimisht vendosin qellimin dhc pastaj ata egzaminojne 
menyrat dhe mjetet per ta arritur ate. N.q.s., dulcet sc qellimi 
mund te arrihet me anen e disa menyrave, adhere ata marrin 
ne konsideratc menyren me te lehtc dhc me te mire qe arrin 
qellimin. Ne qoftese vetem nje menyre e mundimshme arrin 
qellimin, at'here ata marrin parasysh se si kjo menyre do te 
anije ate, derisa ata te arrijne tek shkaku i pare. 

Kjo menyre eshte e ngjashmc me analizimin e diagrameve, 
prej gjeometrit Gjeometri men* para sysh se si te ndertoje 
nje figure komplekse nga te analizuarit e saj ne figura me te 
thjeshta, derisa ai gjen figuren e pare qe ai duhet te skicoje. 
Hapi i firndit ne analizim eshte hapi i pare ne proves. 

Ne qofte se ata ndeshen me te pa-mundshmen (p.sh ne 
qofte se duhen mjete financiare dhe ato nuk mund te 
sigurohen),- ata heqin dore, por ne qofte se veprimi shfeqct 
i mundshem ata e ndermarrin ate. 

Qfare eshte e mundshme, eshte $fare ata mund te anijne 
permes veprimeve te tyre, duke per fs hire edhe lezultatet e 
shokeve te tyre, qe jane ne nje fare menyre rezultatet e tyie, 
sepse arsesyeja eshte tek vete ata. 

Ne zejet (artet), ne kerkojme se <;fare instrument te 
perdorim dhe ngandonjehere per menyren e perdorimit te 
tyre. Keshtu eshte gjithashtu ne rastet e tjera. Ne kerkojme 
per mjetin qe te perdorim, ndonjehere si ta slifrytezojme ate, | 


aresye te dickajc tjeter. Per keto ares ye ne analizojme mjetin 
qe na inkurajon ne qe te arrijme qellimet dhe jo rreth 
qellimeve. 

Ne nuk analizojme. rreth fakteve te ve^anta, p.sh nese kjo 
eshte fete buke, apo e thekur ne masen e duhur. Keto jane 
ccshtje perceptimi dhe ne qofte se ne vazhdojme te analizojme 
qdo stad, at'here ne do te vazhdonim keshtu pa fund. Objekti 
i analizimit eshte 1 njejte me objektin e zgjedhshem, duke 
perjashtuar vetem kohen, giate se ciles eshte seleksionuar 
objekti si rezuitat i analizimit, pasi cfare ne kemi zgjedhur 
eshte cfare ne kemi gjykuar te jete e drejte, si rezuitat te 
analizimit. 

Secili prej nesh ndaion se shqyrtuari menyren e veprimit 
aq shpejt sapo zbulon te verteten (me arsyetimi), tek vetja e 
tij dhe brenda vetes se tij. Pjese dominuese eshte elementi i 
aresyeshem i vetes se tij dhe eshte ky element qe ben 
zgjedlijen. 

Kjo eshte e qarte nga sistemet poiitike te lashtesise, te 
pershkruara prej Homerit. Mbreterit fillimisht merrnin 
vendime dhe pastaj ja lajmeronin vendimin (cfare ata kishin 
zgjedhur per te here) popullit. Per aresye se objekti i te 
zgjedhurit eshte brenda fuqise tone, at'here te zgjedhurit eshte 
nje deshire e qellimshme qe gjendet ne fuqine tone. 

Fillimisht ne marrim vendim (bejme zgjedhje) si rezuitat 
i analizimit dhe pastaj udheheqim stmimin tone ne perputhie 
me analizimin. 

Kapitulii IV 

Deshir a e arsyesbme 



b kemi tliene se deshira eshte e lidhur me qellimin. Disa 
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A nstotei i 

mendojne se objekti i saj eshte K mira, ndersa tc tjeret 
mendojne qe objekti i saj eshtc E mira e dukeshme si e rilie. 

Ata te ciier thone sc objekri i deshires eshte E mira dalin 
ne konkluzioniti sc ne qofte sc; person, zqedh gab,m,shr 
gfare a, desh.ron, at hercc zgjedhja uuk eshtc objekt - deshnes’ 
Ke qofte se objekt, eshtc , deslhrueshem at here a, duhet te 
,ete , mure, por cfare a, deshiron mund te jete ne fakt , kea' 
Ndersa nga ana peter, per ata qe thone qe cfare eshte e 
deshurueshme esntc e mure aparente, dalm ne konkiuz.ontn 
se asgie niut eshte nga natyra e deshirueshme. Pc- c do per 
son, cfare eshte e deshirueshme eshte cfare duket e mire per 
te. Ngjasnmensht ate qe mdivtdi mendon se eshte e mire 
rshtc •? deshirueshme per te. 

Njcrez te ndrvshem kane mendime te ndrvshme dhe 
mind te ?ene re kunderta. 

Nc qofte se Keto pasoja jane te pranueshme, ndoshta tie 
; ! ° ^ rhonim se ne menyre absolute dhe ne realitet, se objekti 
c-es lures 1 tnire 5 por per individin cfare eshte e 
desmrueshme ngjan se eshte e mire per te. 

^ a nere, pei peisonm me xarakter te mire, ajo gje eshte e 
deshirueshme, do te jete crare eshte e deshirueshme ne realitet, 
ndersa per njeriun e keq, crare eshte e deshirueshme, eshte 
Ciaredo iloi qe ngjan e mite per te. Ngjashmerisht ne ras tin e 
trupave. £ mira eshte se sendet realisht te shendeteshme, 
;ane te shendeteshme, per njerezit me kondicion fizik te mire. 

Nienu i shkelqyer gjykon qdo lloj gjeje ne menyre korrekte 
dhe ne secilin rast. cfare eshte e vertetc shfaqct tek ai. (/Jo 
prirje ka vieresimin e vet per qfare eshte e mire dhe e 
kendshme. (^fare e ben njeriuu e shkelqyeshem, te shquhet 
nga te tjeret, eshte fakti qe ai shikon te verteten ne cdo lloj 
situate. Ai eshte nje lloj stanaarti dhe mase per qfare eshte e 
kendshme apo e mire. 

fekpjesa derrmuese e njerezve, kenaqesia ngjan se shikon 
84 





-Aapitulli V 

nnyH dhe vesijanS brenda fuqis tone. 

Veprimet qe ne filiojme, pavaresisht sc munri * , . •• 

m,ra apo te keqia, jane te vuiinetshme. C ‘' C * 

ihe^'^e 1 )’ 0 ^^ ^ C ^ ,r! * ^ sht ^ objekti i deshires, neanalizojtpp 

^^edn^m^qencamcmneamtjeneqaiunuK^ra 

A’" 1 :dhUra '^en nf perp^ 

lt 2 ^dnunn dhe ne menyre vuilnerare. Vepnmtana e 
vntyteve, shtnhet brenda nesh, po keshtu edhe ves, sense 

kUf Csnte n * tone per te vepmar, eshte ne fuqme tone 
per te mos vepruar. 

Ne qoftese eshte ne fuqine tone per te bere nje gje kur 
k)o eshte e mire, at'here eshte gjithashtu ne fuqme tone per 
te mos e bere ate kur ajo eshte egabuar. Ne qofte se eshte ne 
luqmc tone mos per ta bub ate kur ajo eshte mire, af here do 
k jete gjithashtu ne fuqme tone per ta bere ate kur ajo eshte 
e gab uar. 

Ne qofte sc eshte tie fuqme tone te bejme mire apo keq 
dhe ngjashmerisht per te mos bere mire apo per mos re bere 
keq, dhe ne qofte se, te beret mire apo gabim eshte esenca e 
te qenit njeri 1 mire apo i keq, at'here del si konkluzion qc 
eshte ne fuqine tone per te qene te denje apo te padenje. 

Pretendimi se asnjeri, nuk eshte i keq, ne menyre te 
vuiinetshme apo i bekuar ne meinre te pa vuiinetshme, duket 
se eshte pjeserishr i vertete dhe pjeserishti rreme, sepse asnjeri 
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iiuk bekohet no menyre tc pavullnetshmc dhc vcsi cshte i 
krijuar ue menyre tc vullnetshrne. 

Ne qofte se nuk cshte keshtu, at'here no duliet te diskutojmc 
perfundimin e porsa atritur qenia njcrczore lind dhc kujdeset 
per veprimet e tyre, ashtu sikur.sc ai kujdeset per femijet e tij' 

Ne qofte sc konkluzioni ync shfeqet 1 vcrtetc dhc ne nuk 
mund t’ia referojme vepnmcvc tona tek ndonjc burim tjeter 
perverse atyre qe jane ne vetcti tone, at'here veprimet, burimet 
c tc cilave jane tek ne, jane vetvetiu ne fuqine tone dhc te 
Millnctshmc. 

Kjo pikepamje, ngjan se perkrahet nga praktika e grupeve 
tc ndryshmc ne menyre private dhe prej vete ligjvenesve, sepse 
ata i imponojne ndeshkimet dhe denimet. Ata inkurajojne 
veprimet e mira dhe frenojne te keqiat 

Asnjeri nuk inkurajohet te beje nje vepnm, i cili te mos jetc 
as ne fuqine e tij dhe as ne vullnetiii e tij. 

Supozohet qe nuk ka kuptim ne te ejenunt te bindur ne ne 
veten tone qe te mos ndjejme dhimbje, nxehtesi, uri, apo gdo 
gje peter te ketij lloji, sepse bindja nuk i tidalon ato te mos 
ndodhni. 

Ne te vertete ligjvenesit ndeshkojne shkelesin (eligjit) per 
injorancen e tij, ne qoftese ai mendohet te jete i pergjegjshem 
per te. P,sh nje 1 dehur merr demm te dyfishte, sepse burimi 
i veprimit shtrihet tek vete ai: ai ishte i arte per te mos u bere 
i dehur, dhe dehja e tij ishte shkaku i injorances se tij. 

Ata ndeshkojne injorancen e cdo pikepamjeje te ligjit, se 


belies h in mjorantc, sepse ata ,shm te iftr n - 
kujdesshem. ‘ 1 P er tc qene te 

Ndoshta karakreri i t,j c ben it* 

(ndoshta ai eshte nje Uoj person, qe nuk vr^Tr K 'f ’ 
prape se prape ai eshte pergjcgjes ne V e<™. ,cn ^’ P or 

karakter. Ne te njejten “i psh^ " ^ 

shpenzuarit c kohes ne te piret, nga te qenTiST * 

' sh,h “ rur ** *—> <• * km 

” f re tc * * ***, mm S 

c,e karaktenzojne, me vepnmtarine qe ata ndjekrn. Kjo eshte 
e qatte per ata njerez qe stem ten per ndonjc gare apo Lnm 
ta shpcnzojne gjithe kohen ne te ushtruant. Vetem nje per 
son total, slit , pandjeshem nuk do te njihte qe 9 do lloj aktn.ret, 
eshte bunm , karaktent korrespondues, per arsye se, ne qofte 
se n,e person ben cfare ai e dine, qe e ben ate te padre, te, 
at here ai ne menyre te vuJInetshme eshte i padrejte. 

Gjendja morale c keqe e sapo-formuar nuk eshte e lehre 
te permiresohet. 

ftshre e pa-arsyeshme te supozosh, qe njeriu, i cili vepron 
padrejtesisht apo ne menyre te shthurur, te mos deshiroje te 
lete i padrejte apo i shthurur. Ne qofte se ndonje njeri duke 
os qenur tie injorance vepron ne nje meniTe qe e ben ate te 
padrejte, at'here ai do te jete vullnetansht i padrejte. 

Sidoqofte, kjo nuk do te thofe qe ne qoftese ai eshre i 
pac rejte diu deshiron te ndaioie, ai do te ndaloje dhe do te 
oehet i drejte. 


duhet te njiliet dhe nuk eshte e veshtire te qartesohet. Ata 
ndeshkojne $do njeri i cili ben veprim te keqia nga mosnjohja 
e ligjit, se atij 1 kerkohet te njohe dhe qe nuk c ka veshtire ta 
njohe. 

Ata e imponojne ndeshkimin ne raste te tjera te ngjashme 
per $do mosdije tjeter, qe duket se shkaktohet nga 
pavemendesia e vepruesit. Ishte ne fuqine e tyre mos te 
86 


ersoni i semure nuk e permireson shendetm e tij edhe 
pse (mund te jete) semundja e tij ka ardhur ne menyre te 
\oi netshme si rezultat i jetes se pakontrolluar dhe mos- 
mt jes kundrejt doktoreve. Ishte nje penudhe qe ai ishte i 
ire pei te mos u bere i semure, por kur ai e flaku shansin c 
^ * P ei ** u< ^ke mbaroi, likens lit ashtu sikurse ishte ne fuqme 
tone te flaknim gurin, sepse aresyeja ishte tek ne, por 
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tnenjehere pasi lie e kemi leshuar ate, lie mik mund ta marntn 
ate perseri, eshte teper vone. 

PcTsoni ishtc pergjegjes per leshimin e guilt, sepse oiigjma 
e vepnmit ishtc tek vetja e tij. 

\ r here ngjashmerisht, personi 1 cili eshte tani 1 padrqte 
apo i shthurur is lire fillimishti lire, per ternos e perftuar kete 
karakter. Keshtu ai c ka kete karakter sipas deshires se tip 
sidoqoftc menjehcre sapo c ka perftuar kete karakter. ai nuk 
eshte me ' lire per te mos c pa mr brakterin e sapo perfituar. 


KapitnlH VI 

Edhe c-ifektet fizike, n.q.i ndodhin , rneritojn 'e te 
qortoben edhe knr ndodhiti ne menyre te milnetshme. 

Nuk jane vetem veset e shpirtit qe jane te vuilnetshme. 
Ycsct e triipit jane gjithashru te vullneteshme per disa njerez 
dhe ne i qortojme ata per keto vese. Asnjeri nuk qorton ata, 
te diet jane re shemtuar prej natyre, por ne qortojme ata, te 
eilet bcheii te tille per shkak te mungeses se te ushtruarit dhe 
te moskujdesjes se parajes se tyre. £ njejta gje eshte edhe per 
trjvint imet apo dobesimet. Asnjeri nuk do te kritikonte ate 
person, i cili eshte i verber prej natyre apo si rez.ukat i 
semundjes apo demtim.it. Ai do ty kishte me shume te ngjare 
te ishte objekt meshire, por edo njeri do te qortonte ate per- 
son, verbena e te cilif eshte per shkak te pijeve te shumta te 
nje fare teprimi nga ana e tij. 

Difektet truporeper te dlatne jemi te pergjegjshem jane 
te qortueshme, ndersa ato per te cilat ne nuk jemi pergjegjes 
jane te paqortueshme. Ne qofte se eshte keshtu, at'here edhe 
ne rastin e difekteve morale apo qe jane te qortueshme, do te 
jene ato per te cilat ne jemi pergjegjes. 
as 


" moral itbti 


rat * en “tyres dbennk 
nchysbe. 


mnnd teperftobet 


1 -'ikiish mund te thote- “C,] n „• ■ 
c mire per te por nuk I, syntm 1,0 cfare duket 

V r C VetCn C t ’ i ' p6r P ik P am i cn c tii. se cfnrc eshte 

* .. , " ° nuk “Shtc t pergjegjshem per gjendien 

,.° ia ( tc f 1 !* at ‘ ler ^ asn je keqbcres nuk eshte pergjegjes ne 
te venruant keeps. Ai vepron keshtu per shkak te injotances 
se qellimit (per shkak te mosnjohjes se qellimit), sepse ai 
mendon qe me anen c kesaj menyre sjelljeje ai do te arrijc ate 
cfare eshte me e mini per te. 

Qellimi i tij, ne fund te fundit, nuk eshte ceshtje e te 
zgjedhurit te tij. Ai duliet te linde me te si nje iloj vizioni te 
brendshem moral, qe i jep mundesi abj te gjykoje korrektesish 
dhe te sjelle ate $fare eshte me te vertete e mire. Kushdo qe 
prej se brendeshmi kete vizion ne gjendje te mire, ka 


e ka 


natyre te mire, sepse ai do te zoteroje si dhurate natyrale 
gjene me te mrekullueshme ne bote, te cilen ai nuk mund ta 
e nea te tjeret dhe nuk mund te mesohet prej te tjereve. 

i te mevoneshme. 


Prirja natyrale e tij percakton gjendjen e tij t ^ 

Ne qofte se kjo eshte keshtu, at'here si do te jete virtyri 
me shume i vullnetshem se sa vesi? Qellimi mendohet dhe 

«M> of ts ’m “I ’ 1 ™' 5 “^ lc : 

p ndrvshe-per personin e kcq apo te mire, tslue ne 

2£i* krti q®“ * » M* * 0* "P™“ ‘ 

n „,e 5 farcdolMiq» fsh '" a,n 
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Ne qoftese supozojmc sc pikcpamja individuale c cjellimit, 
gtfaredo qe muiid te jetc, nuk plotesohet nga natyra, por varet 
pjeserisht nga vetja c tij apo qellimi qc eshte dhurate e tia tyres, 
at'here ne gdo rast vcsi nuk do te jetc me 1 pak 1 vullnctshem,' 
sepse njeriu i kcq ka sliume fuslia tc lira tie veprimet c tij. 

Ne kemi folur per virtytet tie pergjithesi. Ne kemi 
pershkruar gjininc e tyre ne menyre permbledhese. A to jane 
mesoret dhe prirjet. Disa veprime i prodhojne keto gjini, tc 
cilat na shkaktojne tie te bejme te njejtat veprime qe shprehin 
virtn, veprime qc jane nen kontrollin tone dhe bchen ne 
metivre tc vullneteshme. 

Veprimet dhe prirjet nuk jane te vullnetshme ne te njejten 
menyre. Ne jemi nen kontroll te veprimeve nga rillimi deri 
ne fund, sepse ne jemi te ndergjegjshem per stadet c veganta. 
Ne kontroUojme vetem fillimin e veprimeve tona; stadet e 
veganta te zlnillimit tc tyre, si ne rastin e semundjes, jane te 
pa-venura re. 

Ato jane, sidqcjrifie te vullnetshme tie sensin qe eshte ne 
fuqine tone t'l usliffonim ato, ne nje menyre apo ne nje tjeter. 
l,c ri diskutojmc virtytet nje e nga nje. 

Le te themi se f fare ato jane, me f fare lloj gjeje ato lidlien, 
sesi ato jane te lidhura me ato. 


Kapitulii VIII 

Virtytet e karakterit . 

Giiximi: qendrimi i drejte kundrejt ndjenjave te frikes dhe 
konfidenca , . 

Cfare ne duhet dhe nuk duhet t y i frikes ohem. 


j | 
8 
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] ashme eshte here e dukslime eje guximi eshte nje gjendje 


e iidermjetme (mesore), ne lidhje me ndjenjat e fnkes , 11 , 
konfidcnces. Qartcsis h t ne u fnkesohemi atvre sendeve t 
jane tc fnkeshme dhe nc menyre absolute sendeve te keen 
Kjo eshte aresyqa pstf disa njerez e percaktojne fnken si he 
paralajmerim te se keqcs. ' 1 

Ne i fnkesohemi te gjitha te keqiave s. turpit, varferise 
semundjes, pa-miqesise (mungeses se shokeve), vdekjes nor 
jo te gjitha keto konsiderohen te jene tc lidhura me njeriun e 
guximshem. Ka disa prej tyre qe do te isluc c drejte dhe e 
ndershme qe t’i fnkesoheshe, dhe e pamoralshme mos me iu 
frikesuar, si p.sh turpi. 

Njeriu, t cili frikesohet prej tij eshte i ndershem dhe i 
denje dhe njeriu i cili nuk i frikesohet atij eshte 1 pacipe. Ai 
ndonjehere quhet kurajoz nga te transferuarit e kuptimk, sepse 
at ka nje pike te ngjajshme me njeriun e guximshem i cili 
eshte gjithashtu nje lloj personi i patrembur. 

Ka te ngjarc qc njeriu tc mos i frikesohet varferise apo 
semundjes, as cdhc ?do gjeje tjeter qe nuk eshte rezultat 1 
\’csit apo te se metes se tij. Personi i cili ndjen asnje frike 
noth ketyre sendeve nuk eshte kurajoz. Ai quhet kurajoz per 
shkak te ngjashmerise, sepse disa njerez te cilet jane frikacake 
no rrezikun e luftes perseri jane bujare dhe perballojne me 
diujitet rrezikun apo humbjen c parave. 

Sigurisht, njeriu nuk eslitc frikacak ne qoftese ai i druhet 
viazhdcsisc kundrejt gruas dhe femijeve te tij, apo zilise dhe 
$do gjeje tjeter te ketij lloji. Gjithashtu ai nuk eshte trim ne 
qoftese ai do tc rrihet me kamzhik per shkak te sc keqcs qc 
ka bere. 

A there $fare lloj kushtesh te tmerrshtne kane te bejne 
me njeriun e guximshem? 

\dekja eshte me e frikshmja, prej te gjithave, sepse eshte 
fundi dhe supozohet, qe per te vdekurit nuk ka me as te mire 
dhe as te keqe. 
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A r istotcii - 

Mendoher qe vdekja nuk esluc c thenc qc nc ^ 
forma r c saj te “pcrmbafe hisheti e guximip si I 1 - 1,1 ' 
semundjet apo gjatc udhetimcve nc der, c tc tjcta.^ ^ 

UHiere nc etair rrethanash vdekja “ncrmban’ guximin. 
Sigurislit ne me* hsmkct ne iuftc, ku rreziku eshte me 1 madh 
dl'ic* mt* i lavdishcin. Kjo verretohet nga ndoret qc t bchen tc 
renew. Nc kuptimin c ngushtete tjales, n jeriu i guximshem do 
tc ?ere ai person i cih eshte syparrembur nc perballimm c njc 
vdekjeje re 1 nderuar, apo prej ndottje kercenimi tc papntui tc 
vdekjes. Dhc kero situata ndodhm kryesisht nc lufte. 

Natvrisht, n jeriu i guximshem do tc jetc 1 patrembur nc del 
(apo nc shjxrthimin c semundjes), por jo nc tc njcjten menyre 
sic eshte mannari. X jeriu, qe zakomsht banon nc toke, 1 humbet 
re gjitna shpresat per tc shpetuar dhe revoltohet nga mendimi 
i njc ulekjejc tc tillc, ndersa mannari ka shpresa tc medha, tc 
cilat burofiic nga ckspcncnca c tij. 

bailie psc nc veprojme ashtu si trimat lie rastet, kur nc 
perdonm rbreen tone apo kur eshte c denje te vritesh, prape 
sc prape, kfo nuk eshte c vertete tc /ere vend, kur ne japim 
shpirt ne det. 


Kapitulli IX 


Frika 

Sbkallet ejrikes. 

Cfarc eshte e frikshme, nuk eshte e njete per $do njeri. 
Nc themi, sidoqoftc, qe disa sende jane teper tc frikeshme 
per tu rezistuar prej qenies njerezore. Ato jane teper te 
frikeshme, te pakten per $do njeri te aresyeshem. C;fare eshte 
e tm errs lime, por jo e parezistueshme per qenien njerezore, 


r.^rb! dhc frikeri). N jeriu 1 guximshem 


ndryshon 
m e sendet 


ika 

•^scno/nctidhomad 


sendet CIO rn IV <■' say 


lit-sia o saj. I ■. nicita gjc eshrO 


njerezore mund tejeteA’ kohe sa qcma 

^'yiue e natytsiitnc per .cm',' Wk V''”^ sttKfcv 

pcrballojc ato ne , tn kesohct, por ai do t . 

aresveja, qe a s lite e ’ ' U - r ,.‘ u ' !t< dhe ashru s 'c e drejton 

1 «hte e mundshme t’u fnkesohesh ketvre seiv - 

nmn 7 ’ TJ“ * ^ (i 1 dle - Shkaku , gabimu 

n( k U etC tnka neth sendit te gabuar, ne menvren e gabuav . 

,hC11 e « abuar a P° Peter e keaj Doji dhc ngjashmoise 

me sendet qe na frymezojne ne kontidencc. 

Persom, i cili perballon dhc ju a ka friken gjerave re sar.: , 
P (T & drejte, ne menyre te drejte dhe ne kohe te -.akrt, 

eshte kurajoz, sepse njeriu kuraioz ndjen dhe vepron ashru 
sic duller dhe ashtu sikurse aresyeja e udheheu. Qeliimi i 
fdo aktiviteti eshte ai qe eshte ne pajtim me uririet 
korresponduese . Kjo eshte e vertete me njeriun e 
guximshem. Kurajoja e tij eshte njc gje fistlike, prandaj qeliimi 
l tij eshte i te njejtit Hop sepse natyra e <^do sendi te dlienc 
pcrcaktohet nga qeliimi 1 saj. Kcshtu qe eshte per motive tc 
drejta dhe fisnike qe njeriu kurajoz perballon rrezikun dhc 
kryen veprime te pershtatshmc per guximin e tip 


Kapitulli X 

Gnximi i tepruar. Nxitimi dbe frika. 

Pers0 ni i cili e tepron ne te qenurit i gux.mshem eshte i 
,,xmc,tu» Shumf ripe P™»»>" •* PJ 
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neqoftc sc ai nuk do t'i (rikcsoh cj nsgjcjc, bile as eel lie lermetit 
apo valm* tc detit , adhere ai do tc ishte tnaniak, 1 marre apo 
i pandjeshem, sikurse thuhet rreth keltevc. 

Personi, i cih e tepron nr konfidence (eshte me leper i sign r/ 
sesa dnhet ), rreth sendeve le frikshme eshte 1 nxituar. Perse mi 
1 nxituar konsiderohet te jete nje mendjemadli dhe nje 
pretendues ne lidhje me guximin. Ne cdo rast ai deshiron te 
duket ashtu sikurse eshte njeriu i guximshem ne qendrimet e 
tij kundrejt situatave te frikshme. Ai eimiton te te gu.ximshmm 
atje ku ai mund. Keshtu mund te themi: ne ^do rast qendrimi 
kundrejt sendeve qe njeriu i guximshem realisht ka eshte 
qendrimi eje personi i nxituar kerkon te duket se o ka. Per 
kete aresye, njerezit c tillc zakontsln jane sa frikacake acj cdhe 
te nxituar, sepse nderkohe qe ata shfaqin konfidence kur 
rrethanat e iejojnc, ata nuk mund te pcrballojne ndonjegje te 
frikshme. 

Njeriu, i cili e tepron ne frikesim eshte frikacak. Ai u 
frikesohet sendeve te gabuara dhe ne menyre te gabuar, e 
keshtu me rradhe. Ai slifaq mangesi ne konfidence, por ai 
identifikohet me me lehtesi prej rcagimeve te tij te tepruara 
ne rastin e dhimbjeve. Keshtu qe perderisa ai i frikesohet 
qdo gjeje, ai eshte nje lloje personi deshperues, ndersa personi 
i guximshem eshte rasti t kundert, sepse konfidenca eshte 
shenje c optimizmit. 

Njeriu kurajoz, frikacak dhe njeriu i guximshem, kane re 
bejne me te njejtat sende, por ndryshojne ne qendrimet e 
tyrt! kundrejt t\Te. Dv te paret shfaqin teprim dhe mangesi 
ndersa tjetri La pnrje te drejtc dhe sherben si mesore. Njerezit 
e nxituar jane te vrullshem, te etur perpara se rreziku te aut]e, 
por ngurojne prej tyre kur rreziqet vijne. Njerezit kurajoze 
jane te etur, te deshirueshem ne kohen e veprimit, p ()t te 
qete perpara se te vije koha. 

Sikurse kemi thene, guximi eshte mesore e 


ndermjetm ne lidhje me konfidencen dhc fnkeri). Njeriu i guximshem 
nd jen konfidence apo perballon rrezikun, sepse kjo eshte nje 
gje e mire per t’u here apo sepse eshte turp per te mos e here 
ate. Vdekja, si ajo te vrasesh veten, per te shmangur varferine, 
pasionin erotik, apo di<;ka tjeter te dhimbshme, eshte veprim 
i nje frikacaku, sepse shfaq dobesi karakten. Per tu larguar 
nga veshtiresite dhe vetvrasja e duron vdekjen, jo sepse eshte 
nje gje e mire per ta bere, por me qellim qe te shpetoje nga 
vuajtjet. 


Kapitulli XI 

Guximi tie lidhje me kenaqesine dhe dhimbjen. 

Guximi eshte i lidhur me aresyet per konfidence dhe frike, 
por jo tic te njejten shkalle me te dyja. Ai eshte i lidhur me 
shume me ^fare eshte e frikshme, sepse njeriu i cili i 
permbahet rreziqeve te shumta diie ndeshet me to me shpirtin 
e duhur, eshte me shume kurajoz sesa ai njeri, i cili sillet ne te 
njejten menyre, por ne rrethana inkurajuese. 

Njerezit quhen kurajoze per shkak te durimit, te dhimbjes, 
per aresye se kurajoja (guximi) perfshin pranine e dhimbjes. 
Eshte e drejte te lavderohet, sepse eshte me veshtire te durosh 
dhimbjen sesa te abstenosh prej kenaqesise. 

Natyirisht, mund te mendohet qe qellimi i veprimit, i cili 
perfshin guximin, eshte i kendshem, por ky fakt erresohet 
nga rrethanat shoqeruese, ashtu si$ ndodh ne garat e atletikes. 
Kurora dhe nderet jane te kendshme per boksieret, por eshte 
e demshme te marresh grushte, ne qofte se ju perbeheni prej 
mishi dhe gjaku. Te gjitha stervitjet e kesaj natyre jane te 
teper te mundimshme e te dhimbshme apo veshtiresite jane 
shume me te medha ne krahasim me objekdn qe ata synojne 
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te arrijne. Keshtu duket sc keto viiajtjc, nuk kerkojnt' aspak 
kenaqesi (demtimi mund te jete aq i tnadh saqe tiuk ia vk n 
kenaqesia qe te jep fitirni i kurores). 

Nese eshte keshtu lie rastin e guximit, at'herc vdekja dhc 
plagosjet do te jene te dhimbshtne pet njeriun e guximshem 
dhe ai nuk do t’i duronte ato me deshire. Ai do t’l duroje ato, 
sepse eshte turp per te mos i duruar. 

Sa me shume i kompletuar te jete njeriu ne zotesine e tij 
dhe sa me i lumtur ai eshte, aq me shume ai do te deshperohet 
me mcndimin e vdekjes. Per nje njeri te tille, jeta ia vlen te 
jetohet ne menyren me supreme dhe po humbi bekimet me 
madheshtore. Ai eshte i ndergjegjshem per kete humbje dhe 
ky eshte hidherim i madh, por kjo nuk e ben ate me pak te 
guximshem. Ai ka te ngjare te behet biles edhe me trim, sepse 
ne preference me keto bckime ai zgjedh qellimin e fisnikshctn 
s te luftes. At'here, nuk eshte e vertete se ushtrimi i $do virtyti 
eshte i kenaqshem, duke perjashtuar rastin per aq kohe sa 
njeriu arrin qellimin. Supozohet te jete e mundeshme qe 
ushtaret me te mire profesionalisht nuk perbehen prej njerezve 
te tille, por prej te tjereve, te diet jane me pak trima, por nuk 
kane asgje tjeter per te humbur perverse jetes se tyre. Ata 
jane te gatshem te ndeshen me rrezikun dhe ta shesin jeten e 
tyre per fitime shume te vogla. 


Kapitulli XII 

Kenaqesite jane psiqike osefizike. 

Ne, fillimisht duhet Pi dallojme kenaqesite e shpirtit nga 
kenaqesite e trupit. Ne kenaqesite shpirterore bejne pjese 
dashuria e (ambicies), dallimet qytetare dhe dashuria e te 
mesuarit. Ne ?do rast kur subjekti kenaqet, $fare ai dashuron 
96 



tiuk eshte tek f 

cilet kanc te bejnj; 'me T mend i a e d i dhe *ta te 

modcruar dhe as tc shthurur ' R ' ^ ^ [Wk ' t * uhen « 
glitht te tjeret, te diet lane r/i,u'' |C,ta m eshl(: edhe mc 
jane fizike. Ata te cilet JeW '^7 mC k ™ ac l es,t6 V «wk 
apo anektoda ano or l ^ m * C e8, ° ]ne P Srralla e tregime 
tS kota, ne^quahhe^l Sh ^ e ! 1Z0 l ne e tyre methashetheme 

Ne nuST aP ° ******* 1° te shthurur. 

c nuk i pershkruajme si te tille as edhe ata njerez te ctlet 

e iero len me humbjen e parave apo te shokeve 

rtpm ^" aqeS,t V tru P u ) an e te lidhura me modenmin 
(temperamentm), por jo te gjitha. Ata, te aid pelqejne objektet 
e sluktmit si, ngjyrat dhe format apo pikturat, nuk quhen as 
ti‘ modetuar dhe as te shthurur. Sidoqofte, mund tc 
supozohet, qe biles ne rastin e ketyre kenaqesive mund te 
ndjehet ne mase te sakte, shume apo pak. Ngjashmerisht 
edhe me objektet e degjimit. Asnjeri nuk i quan njerezit e 
shthurur nga tc marrurit e kenaqesise me teprice ne degjimin 
e muzikes, apo te zerit te aktorit) dhe nuk e quan te pa- 
tnoderuar ne qofte se gezimi i tyre do te ishte ashtu si? duhet 
i kufizuar. Ne nuk flasim ne kete menyre rreth atyre te cileve 
pelqejne nuhatjen, me perjashtim te atyre te diet e bejne 
keshtu rastesisht. Ne nuk quajme te shthurur ata, te diet 
pelqejne eren e molleve apo te trendafilave, por ata qe pelqejne 
eren e parfumeve dhe gjelleve aromatike, sepse permes atyre 
ata kujtojne objektet e deshirave te tyre. 

Njeriu mund te shikoje qe te tjeret mund te pelqejne eren 
p ushqimit, kur ata jane te uritur, por qellimi i sendeve te olla 
eshte karaktenstike e persomt te shthurur, sepse per te ato 
nhiekte deshire. Kafshet nuk ekspenmentojne kenaqesi 
’ hmsave te tyre, me perjashtim te shoqerimit te 

Peme shem Nuk eshtf era (nuhatja), qe terheq vemend,en 
rastesishem. ^ ^ pelliqa e kaut, qe gezon luanrn, 

per pranme tyr • pse ai kenaqet nga pelhtja e kauq 

por ngtema e nj. 
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eshte scpse permes pellitjes a. belief “i ndergjegjshcm” c.e 
kau eshte plane. Ngjashincrisht ai nuk tncrr kenaqesi prci 
shikimit te drcrit apo dhise sc eger, por scpse ai dc. te man* 


Etifca 


c shthurur te prekurit eshte e lidhur 
trupit dhe jo me te gjithe deshirat. 


vetem me disa pjese te 


Kapitulli XIV 


Kapitulli XIII 

Kenaqesite m '4 te medba, jane ato te sbijes dbe te 

prekurit. 

Moderimt dhe shthurja kane te bejne me kenaqesi te tilla 
qe jane te perbashketa edhe tek kafshet, te cilat i bejne ato te 
konsiderohen te egra dhe te urta. Keto jane prekja dhe shija. 
Shija ngjan se luan nje rol me te paket (ne influencimin e 
moderitnit apo te shthurrjes). 

Funksionimi i shijes eshte te dalloje eren, p.sh, te veres, e 
cila behet nga testuesit e saj, apo si? bejne guzhinietet ne 
rastin e erezave te gjelleve. Nuk jane egzaktesisht erezat apo 
shijet dalluese qe kenaqin te pakten njerezit e pa-shthutur, 
perkundrazi eshte gezimi, i cili varet plotesisht nga prekja, si 
ne rastin e ushqimit apo te pijes, si dhe ne ate qe quhet seks. 
Kjo eshte pse-ja qe shijuesi (i pijeve apo i ushqimeve), lutet 
qe qafa e tij te behet me e gjate se sa ajo e lejlekut, gje qe 
shfaq qe ai merr kenaqesi ne kontaktin aktual. 

Koncepti qe i jep fushe shthurrjes eshte me t perhapuri, 
dhe do te ishte pikerisht i prirur per t’u qortuar, sepse na 
bashkohet neve jo si njerez, por si kafshe. Keshtu, te gezosh 
(ndijime), ndjaija te tilla dhe te gjesh kenaqesine me te madhe 
tek keto eshte shtazarake. 

. Kenaqesite me te pastra te te prekurit, bejne perjashtime- 
une kuptoj ato qe eksperimentohen ne qendrat sportive 
permes mjeteve te nxehjes dhe masazhit, sepse per personin 
98 
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Deshirat, te qenurit teper tolerant ndaj vete$ dbe t>a- 
ndjeshmem. v 

Deshirat duket se jane ose te pergjitheshme ose te ve?anta 
dhe te rasrit. Rsh deshira per ushqim eshte e natyreshme, sepse 
?do njeri i cili ka nevoje per ushqim e deshiron ate ose ne 
forme te ngurte, ose ne forme te lenget dhe ndonjehere ne te 
dyja format. E njejtagje eshte me marredhemet seksuale, ashtu 
sikurse e shpreh dhe fraza e Homerit, K m eshte i n dhe neepshf. 
jo ?do njeri deshiron kete apo ate Uoj te ve?ante ushqimi, apo 
seksi, apo te njejten gje gjitlimone^Keshtu qe deshira ngjan te 
jete ?eshtje e shijes personale. Perseri ka nje element ne te 
(deshiren), sepse sende te ndryshme kenaqin lloje te ndryshme 
njerezish (grupmoshash, klasat shoqerore, biles edhe kombe; 
keshtu nuk eshte ?eshtje vetem e shijes personale). 

Pak njerez gabojne ne rastin e deshirave natyrale dhe vetem 
ne nje menyre, ne te kembengulurit shume kundrejt deshirave 
Te pish apo te hash pa dallim derisa te ffyhesh eshte te teprosh 
sasine e kufirit natyral, kurse deshira natyrale eshte thjesht 
plotesim i mangesise. 

Prandaj njerezit e tille quhen “barkmedhenj”, sepse ata i 
japin barkut te tyre me shume ushqim sesa duhet. Ata te diet 
sillen ne kete menyre jane tip ekstremi vulgar te njerezimit 

Ne lidhje me kenaqesite e ve?anta, shume njerez gabohen 
ne menyra te shumta. Disa prej ketyre, te cilet quhen 
“dashurues” te kesaj apo asaj gabohen ne te kenaqurit me 
objekte te gabuara. Te tjeret gabohen ne te gezuant e sendeve 

^9 
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me intensitet te panormalshem, apo ne menyre te gabint , dhe 
te shthurrurit shfaqin teprice ne $do forme. Ata kenaqen prcj 
disa sendeve qe do te ishte gabim te kenaqnin, sepsc ato jane 
te urrejtshme dhe atje ku eshte e drejte te kenaqesh prej di^kaje. 
Ato “kenaqen” me shume se sa eshte e drejte; apo me shume 
se sa eshte e normalshme. 

Tejkalimi ne lidlije me kenaqesine, eshte shthurrje dhe nje 
gje qe e meriton te qortohet. Persa i perket dhimbjeve, nuk 
eshte ashtu si$ ishte ne rastin e guximit. Personi nuk quhet 1 
moderuar (me temperament), sepse i duron ato dhe i shthurur 
per mos-durimin e tyre. Personi i shthurrur eshte quajtur keshtu 
sepse eshte i deshperuar jo ne menyren e pershtateshme, ne 
humbjen e asaj qe eshte e kendshme dhimbja e tij shkaktohet 
prej kenaqesise. Njeriu me temperament eshte keshtuquajtur, 
sepse nuk deshperohet nga mungesa e asaj qe eshte e 
kendshme, apo nga heqja dore prej saj. 

Njeriu 1 shthurur deshiron gjithe sendet e kenaqshme apo 
me te kendshme. Ai eshte kaq i pushtuar nga deshira e tij sa 
i zgjedh ato perpara ? do gjeje tjeter. Per kete aresye, at ndjen 
dhnnb,e kur ai deshton pa: t’l arntur ato, gjithashtu ai nd en 
dhimb)e kur ai i deshiron ato, sepse deshira e tij perfshin 

abMrde « nd , esh dhmbje p& '4 y ^ 

Raster e mangesise ne aspektin e kenaqsise ne te kenaaurit 

e tyre me pak se sa duhet, ndodh shume rrdlf ZT 
nandieshmpno f;nx x- 3.ne, sepse 


qe njeriu i shthurur gfaon me shume' A ,“ k 862011 25 sendet 
tie pergjithcsi dhe as n 6shum6 ' ask “ a< ies,tee 8 abuara 

dhunueshme-AinukdeshnerT kenaqesi ne m «nyre te 

as nuk , deshiron ato N ? c ^ mun 8 esa e k ™ a q^e, 
nemen^m"^ ^ taNeqoftesea *> Chiron ato, an deshiron 

te gabuar ann •• 1° Shum ^ se ?’ duhet , jo ne menyre 

naS kZ nC “’ j ° me ndon >* U °) ^ter te kesa, 

mbaittes • f^ 1 ^ ^ S ‘ ndlhmuese te shendetit dhe te 
mbajtjes se formes se duhur trupore, a, do te perp,qet fi 

guroje ne menyre te moderuar dhe te drejte-sa pertej 
tnesores se tij. r 


Njeriu, i cili nuk merr ne konsiderate kufizimet, vendos 
vlere teper te larte ne kenaqesi te tilla, por njenu me tem- 
perament nuk eshte i tille, ai i vlereson ato sipas udheheqjes 
se arsyes. 


Kapitulli XV 

Sbthurja eshte me shume e vullnetshme se safrika. 

Shthurja eshte me e vullnetshme sesa frika. Ajo shkaktohet 
nga kenaqesia ndersa frika nga dhimbja. E para duhet te 
zgjidhet, ndersa tjetra duhet te shmanget. Dhimbja huton 
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tutje armet e tij dhe pet^mon vcteti. l’ct kctc ai syc sheinbujt 
e vegante konsiderohen detyruese, shtytes. Ndersa pet njeriuti 
e shthurut, perkundrazi, veprimet e vecjanta jane to 
vullnetshme, sepse ai i ben ato nga deshira, megjithese kusliti 
i tere eshte me i paket, sepse asnjeri nuk deshiron te behet i 
shthurur. 

Kapitulli XVI 

Njerzit e shthurur jane si femijet e llastuar . 

Nee perdorim emrin e shthutjes per te metat e femijeve, 
sepse ata mbajne nje fare shembelltyre te saj... Femijet jetojne, 
sepse deshirat e tyre i detyrojne ata, dhe eshte. Deshirat per 
sendet e kendshme eshte me e forta, keshtu qe ne qoftese 
kjo nuk behet e arsyeshme dhe 1 perulet autoritetit at”here 
ajo do t’l kaperceje gjithe kufijte. Per nje qeme te paarsyeshme 
deshira per ate gje qe te jep kenaqesi eshte e pangopshme 
dhe e pa-dallueshme. Ushtrimi i deshires rrit tendencen e saj 
te brendeshme (te lindur). 

Ne qofte se keto deshira jane te forta dhe te dhunshme, 
at’here ato largojne arsyen. Prandaj ato duhen te jene te 
moderuara dhe te pakta dlie ne asnje menyre ne kundershtim 
me ate qe dikton parimi. Kjo eshte ajo qe ne kuptojme me 
fjalen “i shtruar” dhe “i kufizuar” Pikensht ashtu sikurse 
femija duhet te jetoje ne pajtim me udhezimet e kujdestarit 
te tij, po keshtu elementi deshirues tek ne duhet te 
kontrollohet nga vlerat morale. 

Elementi deshirues i njeriut me temperament duhet te 
jete ne harmoni me vlerat morale, sepse te dy kane te n)e)tm 
objekt. .. 

Njeriu me temperament deshiron sendet e duhura ne 

1 AO 


Etifca 


menyre te drcjte ne kohen e duhur. Kjo gje pershkruhet nga 
vlerat morale t|C perfshihen tek arsyeja. Kac| per shpjegimin 
tone te temperamentit. 


Kapitulli XVII 

Pese prirjet qe i sbembellejne guximit. 

A. Kura) oj u civile. 

Kurajoja civile vjen e para, sepse ngjan tamam si kurajoja, 
sepse qytetaret konsiderohen te perbaUojne rreziqet e tyre 
jo vetem per shkak te demmeve dhe per^mimit, por edhe per 
arsye te ndent ...Njeriu duhet te jete trim jo per shkak te 
detyrimit por sepse eshte nje gje e shkelqyer... 

B -Eksperienca. 

Ekspenenca (aftesia e fituar prej rreziqeve) e Uojeve te 
vecanta te rrezikut konsiderohet si forme e guximit. K)0 eshte 
pse-ja, qe Sokratesi mendonte: se guximi eshte nje Hoj 
njohurie. Ky lloj guximi shfaqet prej tipave te ndryshem ne 
lloje te ndryshme rreziku.Ky lloje guximi ne rreziqet e luttes 
shfaqet prej ushtareve ( mercenar'et profesioniste si te > es 
nga qytetaret ushtare). 

Eshte e pranueshme, qe ka disa alarme te rreme ne u 
prej te cilave keta njerez jane shume te ndergjegjshem, ga 
veshgimet e tyre personale. Keshtu ata duken se jane trim , 
sepse njerezit e tjere nuk njohin se sa te pa baza jane m 
Eksperienca e tyre i ben ata eksperte te med en] 
shkaktuarit e demtimeve, pa i vuajtur vete ato, sepse ata 
te perdorin armet e tyre dhe te mbajne llojin e armeve o 
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jete me efektivi per mbrojtje dhe per sultn. Ala jaiu 
njerezit e armatosur, qe luftojne kunder te P a ' a,n ™.. 0 _ 

si adetet e stervitur kunder njerzve te zakons leim i c 

ketij lloji luftetaret me te mire nuk jane njcrzit me t 
jane me te fortit dhe me te formuarit fizikisht. 

Ne qofte se nga ana tjeter, kur rreziku eshte cks te 
ata jane inferiore ne numer dhe ne pajisje, jane us 
profesioniste qe behen frikacaket Ata jane te pare 
mbathm me te katra, ndersa trupat qytetare vdesin ne poster 
e tyre, ashtu sikurse ndodhi ne luftimet ne tempullnv Hermes. 
{Kur Koroma u sultnua me 353 para Krishtit, qytetaret ndonese te 
braktisur nga aleatet e tyre u mbyllen m qytet dhe i reyistuan den ne 
vdekje). Kjo ndodh nga qe per trupat qytetare largimt eshte 
turp dhe vdekja eshte e preferueshme ne pershpejtimin e 
jetes se tyre ne nje menyre te tille. Per ushtaret profesioniste, 
te cilet e pranuan rezultatin duke besuar qe ata kishin 
avantazhe lene fushen e betejes kur zbulojne gabimet e tyre, 
sepse ata ia kishin ffiken vdekjes me shume se sa poshterimit. 
Njenu guximtar nuk eshte i tille 


CShpirt apo force karakteri. 

Shpirti i referohet kurajos, sepse ata, te cilet veprojne me 
shpirt, ashtu si bishat sulmojne, ato, te cilet i kane plagosur. 
Ata konsiderohen te jene kurajoze. . . 

Njerezit kurajoze veprojne per motive te medha dhe 
shpirti i tyre eshte nje ndihmues; por bishat veprojne nen 
influencen e dhimbjes; per shkak se ato jane demtuar apo 
ffikesuar. Kjo shfaqet nga fakti qe ne pyll apo kenete ato nuk 
sulmojne, sepse kane shanse te shpetojne. 

Kjo nuk do te thote se bishat jane “kurajoze” thjeshte 
sepse detyrohen nga dhimbja dhe zemerimi dhe shkojne drejt 
rrezikut verberisht. Ne qoftese do te ishte keshtu, at'here 
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:t“° t ,Shi " tnma ’ kur ata * lshm * uritur, 
qoftese iu do rV^f 0 ''"' tC ,Klalonm S(i kullotu « edhe ne 
udhSLen g °u aU - ShkdcS,t e ku «*«> gjithashtu 
P ' nga e f shet e tye per te bere gjera shkaternmtare. 

ashtuc l ua jtura kurajoj'a, qe eshte per arsye te shpirt, t, ngjan 
te jete me e natyrshmja dhe ne qofte se perfshin zgjedh,en e 

u) ess me dhe qellimin at here ajo konsiderohet te jete 
kurajo. 

Qeniet njerezore ndjejne dhimbje kur zemerohen dhe 
kenaqesi kur hakmerren, por ata te cilet luftojne per keto 
aresye edhe pse mund te jene luftetare te mire, nuk jane 
kurajoze. Ata jane duke vepruar jo nga motive te mira, as per 
parime, por nga ndjenja. Ata jane nje shembelltyre e afert me 
kurajozin.j 

D-Njeri me yak (sanguino^) apo optimism. 

Ne te vertete njerezit sanguinoze, nuk mund te quhen 
\ kurajoze, sepse ata kane mundur shpesh shume armiq, saqe 

ata jane konfidente ne rrezik. 

Sanguinozet jane konfidente, sepse ata mendojne se jane 
ushtaret me te mire dhe nuk mund te humbasin. Po k,o 
eshte si menyra e te sjellunt te njerezve te dehur Ata behen 

sanguinoze-optimizem per shkak te vlimit te gjakut, por kur 

rezSati nuk del sk; e shpresojne ata, at’here ata ua mbathu, 

^Sikurse kern, pare eshte shenje e njenut kurajoz te 
.. pjera qe jane te tmerrshme per qemen n,erezore, 

perballoje gje q J ^ ^ ^ $epse fesht e vep nm , mire 

te cilat ai mund h ^ m per te mos bere keshtu. 

t e perballosh ato * d ohet se fshte deshmi me e mire e 
Kjo eshte aresy j dhe s y.p at rembur ne alarme te 

** - mf * ******& 

papntura. v ^ 
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perga titjes. 

Njeriu mund te zgjcdhe, te perballoje rrezikun e 
parashikueshem sipas Uogaritjcve dhe reflekttmeve, por ai 
perballon rreziqet vetem ne baze te gjendjes se formuar te 

karakterit. 

E-lnjoranca. 

Ata, te diet veprojne ne injorance, duket se jane kurajoze. 
Ata nuk kane ndryshim shume te rnadh nga sanguinozet 
por jane kaq shume inferiore saqe nuk kane asnje' 
vetkonfidence te tille sa te sanguinozeve. Ndersa sanguinozet 
rezistojne fort per nje penudhe kohe. Ata te diet jane nen 
varesine e te keq-kuptuant, ne qofte se dyshojne apo zbulojne 
qe situata eshte ndryshe nga $fare ata e supozojne, at'here 
largohen shpejt. 

Pikensht keshtu ndodhi me Arigivasit, te cilet u shemben 
prej Spartaneve, duke patur pershtypjen se ata ishin sikuanione 
(dhe jo spartan), ne betejen e mureve te gjata ne Kormth, me 
392 para Krishtit. 
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VIRTYTE TE TJERA MORALE 

Kapitulli I 

Bujaria: Qendrimi i drejte kundrejt parase. 

Le te bisedojme rreth bujarise. Ajo ngjan te jete prirja e 
ndermjetme ne lidhje me parate. Ajo nuk eshte $eshtje 
ushtarake, nuk ben pjese ne te njejten sfere me temperamentin 
dhe as me vendimet ligjore, qe personi lavderohet si bujar, 
por ka te beje me dhenien dhe marrjen e parave ne menyre 
me te ve^ante. 

Shperdorimi dhe kopracia jane raste te teprimit dhe te 
mangesise ne lidhje me parate. Ne gjithmone ia atnbuojme 
kopracine personave te cilet e marrin parane ne menyre teper 
serioze. Ngandonjehere perdorim termin shperdonm me nje 
ngjyrim me te gjer? y sepse i quajme shperdorues ata njerez te 
cilet jane te papermbajtur, (qe nuk kontroUojne veten) dhe i 
prishin parate e tyre me tolerance. {Ata konsiderohen tejene me 
te keqinjte e tegitha karaktereve, sepse lotirojne disa vese nete njejten 

^“Shperdorues” do te thote qe nje person ka nje ves te 
F ate te humbjes se substances se tij. Njeriu 
eshte ai njeri, i cili rrenohet prej vetes se tij. 
e prones se njeriut konsiderohet te jete nje Uoj 
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percaktuar, 
shperdorues 
Dhe humbja 



Veprimet c virtytshmc jane te mira dhc behen per qeilim 
tc. mire. Njeriu bujar do te jape duke patur parasysh qeilim te 
mire dhc tie menyre tc 1 drejte, sepse ai do t’ju jape njerezve te 
drejte shumen e duhur dhc ne kohen e duhur. Ai do te 
veshtroje ne kujdes te gjitha kushtet e tjera, qe shoqerojtie te 
dhenit c sakte. Ai do te kete kenaqesi, ose te pak ten s’do te 
kete asnje dhimbje ne te berit e kesaj, sepse veprimi i 
virtytshem eshte i brendshem dhe i pamundshem! Njeriu, i 
cili iu jep njerezve te keqinj, jo per nje qeilim te mire, por per 
ndonje aresye tjeter, duhet te quhet jo bujar. 

Njeriu bujar nuk do te pranonte parate nga burime te 
gabuara, sepse nje pranim i tille eshte i paqendrueshem tie 
lidh je me indiferencen kundrejt parave. Ai nuk mund te priret 
te pyesi per to; sepse nuk eshte ne karakterin e njeriut, i cili 
jep te mirat dhe t’i marre ato lehtesisht. Ai pranon para nga 
burime te ndershme, p.sh nga prona e vet dhe jo sepse eshte 
nje gje e mire per te bere keshtu, por sepse eshte e nevojshme 
me qeilim qe ai mund te kete digka per te dhene. Ai nuk e 
neglizhon pronen vetjake, sepse ai do te ndihmoje njerezit 
me anen e mjeteve te tij. Ai do te shmange te dhenurit ^do 
Uoj njeriu me qeilim qe ai mund te kete di^ka per t J iu dhene 
njerezve te duhur, ne kohen e pershtateshme dhe ne rrethana 
te pershtatshme. 

Eshte karakteristike per njeriun bujar te jape ne menyre 
te vazhdueshme aq sa ai lene veten e tij me pak se haku i dj, 
sepse eshte natyra e njeriut bujar per te mos e marre ne 
konsiderate interesin e tij personal. 

Bujaria zbulohet si e tille ne lidhje me burimet e dhenesit, 
sepse bujaria e nje veprimi varet jo nga numri i sendeve te 
dhene, por nga prirja e dhenesit, e cila e ben njeriun bujar te 
jape ne lidhje me mesoren e tij (prirjen e duhur). 

Nuk ka asnje arsye, perse nje njeri, i cili jep me pak sesa 
tjetri duhet te jete me shume bujar, ne qofte se burimet e tij 
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jane me te pakta. 

Njerezit, te diet kane trasheguar pronat e tyre nt vena qc 
t 3 i fitojne ato nga vetja e tyre, supozohen te jene me bujaie 
,sepse ato nuk kane eksperimentuar mungeseii e parave. 

Ata nuk jane zene ngushte per parane. Te gjithe njerezit 
jane adhurues te asaj qe e kane prodhuar vete, pikerisht ashtu 
si prinderit dhe ^oetet-Jprinderit m femjet e tyre dhe poetet me 
vepral e tyre). 

Nuk eshte e lehte per njeriun bujar te pasurohet, sepse ai 
nuk eshte as perfitues dhe as mbajtes 1 parave, por eshte gati 
te heae dore prej tyre. Ai nuk i vlereson ato si para ne vetvete, 
por vetem me qellim per t*i dhene... Nga ana tjeter, njeriu 
bujar nuk do t 5 iu jape njerezve te keqmj, as ne rruge te gabuar, 
dhe as ne cdo rrethan£ tjeter te gabuar, sepse ne qofte se ai 
do t’i bente nuk do te vepronte me ne perputhje me bujarine 
e tij. Ne qofte se ai do te shpenzonte para per objekte te 
papershtatshme, at’hefe ai nuk do te kishte lene asgje per 
objektet e duhura. 

Ashtu sikurse kemi thene, njeriu bujar eshte ai i cili 
shpenzon ne lidhje me burimet e tij dhe per objektet e duhura. 
Kjo eshte aresyeja qe ne nuk 1 quajme despotet shperdorues, 
sepse nuk ka te ngjare qe shumica e zoterimeve te tyre mund 
te kapercehet lehtesisht prej dhuratave dhe shpenzimeve te 
tyre. 

Perderisa bujaria eshte nje prirje e ndermjetme ne lidhje 
me te dhenurit dhe te marrunt e parave, njeriu bujar vetem 
do te jape dhe shpenzoje shumen e duhut per objektet e 
duhura, nga burime te pershtatshme dhe te ndershme. Per 
aresye se virtyti 1 tij eshte nje kusht i ndermjetem ne lidhje 
me marrjen dhe dhenien, ai do t’i beje te dyja ne menyre te 
(tejie, se p se dhenia ne menyre te drejte, perfshin mattjen ne 
menyre te drejte. Ndersa marrja ne menyre jo te drejte eshte 
epapajtueshme, ne lidhje me dhenien ne menyre jo te drejte. 



%>rimtarite cio ~ ‘ — 

raid ne te njejtin subjekt T n,&a ; t ! ctren - mund te «jne 
sigurisht qe nuk mund ’ " at( ' ( j c: i anc & papajtueshem, 

qofte se njeriu bujar e ^ * fl ’ 6itin sub ’ tkt - 
pandbrprerje, ine ?far e Ll VUCn c ri ' duke shpenauar 

Z e dhe me shume t deShperuar ne* qbfte se a. nuk ka 

‘ pagua 1 ilipka qe nuk ishte e nevojshme per t’u 
paguar. Ai nuk e aprovon themen e Simomdit. 

c . 1 y e y r nt ‘ se lshte me mire te ishte i zgjuar sesa . pasur, 
Mmorndi m pergjigj “Ip mr> styse um shikq se i yjuan vertitel 
rreth dyerve te njerezve te paste jeriu shperdorues, bie negabrm 
ne keto rrethana, gjithashfu ai nuk ndjen as kenaqesi dhe as 
dhimbje ne shkallen e duhur, por kjo do te qartesohet gjate 
pro^esit qe kijon. 


Kapitulli II 

Shperdorimi ka disa merita dhe eshte shume me mira 
se sa kopracia. 

Ne tashme kemi thene shperdorimi dhe kopracia, jane 
rastet e tepnmit dhe mangesise. Kjo ka te beje me dy aspekte: 
ne te dhenurit dhe ne te marrurit. Shperdorimi shkon teper 
[are ne te dhenurit dhe jo ne te marrunt, ai gjendet ngushte 
marrurit: Kopracia gjendet ngushte ne te dhenunt dhe 
ihk0 n shume tag ne te marrunt, por vetem ne rastet^ 
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dhumave te vogla. Prandaj te metat e shpcrdorimit pothuajsi 
nuk gjciidcn se bashku, pasi mik eshte e 1 elite t’i japesli ?di 
njeriti, ne qofte se nuk men* uga asnjeri, sepse burimet , 
personit privat, sikurse njeriu shperdorues, supozohet ii 
mbafohen shpejt. 

Sidoqofte, nje person 1 tille do te ngjante te mos ishte pal 
me i mird sesa personi koprac. Ai kurohet lchtesislu pro 
moshes dhe prej varfense. Ai eshte i afte per te arritui 
mesoren, prirjen e duhur, sepse ai ka atributin e njeriut bujar 
ngaqe ai jep pa marre, por ai nuk i ben as lie shkallen e duhui 
dhe as ne menyren e duhur. 

Ne qofte se ai do te mund te praktikohej, ai do te isht( 
bujaf, sepse ai do t’u jepte njerezve te drejte dhe nuk do ti 
merfte nga burime te gabuara. Per kete arsye ai nul 
konsideroltet te jete i keq ne karakter* sepse te vazhdosh si 
dheni per nje kohe te gjate nuk eshte shenje e personit ti 
pavlere apo te ulet, por e njeriut te trashe. Njeriu, i cili eshte 
shperdorues ne kete menyre, konsiderohet te jete nje person 
shunie me i mire se sa kopraci. 

Per arsyet e dhena me siper dhe per shkak se ai i sjell 
perfitime nje numri njerezish, ndersa tjetri (kopraci) nuk i 
sjell perfitim asnjenu; biles as vetes se tij. 


Kapitulli UI 

Rreziqet e shperdorimit 

Ashtu si? kemi thene, njerezit me shperdorues maniii| 
nga burime te gabuara dhe keshtu qe ata quhen koprace. Ata 
behen perftues, sepse duan te shpeiizojne parate dhe nu 
mund ta bejne kete me deshire, sepse burimet e tyre mbarojne 
shpejt, keshtu qe ata detyrohen te matrin furnizim nga t 11 
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tjetcr osc vend tjctcr. 

Perderisa ata nuk kujdesen aspak per sjelljet e ndershme, 
ata e marrin paranc ne menyre te pandergjegjshme dhe nga 
^do burinr, sepse ata jane te etur per te dhenc, dhe nuk ka 
rendesi fare per ata se si dhe nga i marrin ato (parate). Kjo 
eshte vete aresyeja qe dhuratat e tyre nuk jane bujare, sepse 
ato nuk jane tc mira dhe nuk jepen nga motive te mira dhe as 
ne shkallen e duhur. Ndonjehere, atapasurojne ata qe duhet 
tc jene te varfer, nderkohe ata nuk do te jepnin ndonje gje 
njerezve me karakter te respektueshem. Ata mbushin me 
dhurata lajkataret apo furnizuesit e ndonje kenaqesie. Ne te 
n’jejten kohe, shumica e tyre jane te shthurur, sepse 
shpenzojne Urshem. Ato pnshin parate e tyre ne format e 
tolenmit dhe per aresye se nuk e udheheqin jeten e tyre 
kundrejt qellimit te ndershem, ata bien ne sensualitet. 

E tille eshte gjendja ne te cilen njenu shperdorues bie ne 
qofte se lihet pa mbikqyrje, megjithese ne qofte se ai merr 
kujdesin e duhur, ai mund te arnje mesoren, p.sh, pnrjen e 
drejte. 


Kapitulli IV 

Kopracia apo ngushtesia , jane nje gjendja shunie 
serioze. 

Persa i perket ngushtesise, ajo eshte e pakurueshme. Ajo 
ngjan te shkaktohet nga mosha e madhe dhe paaftesia e 9 o 
lloji dhe eshte me thelle e rrenjosur ne natyren njerezore se sa 
shperdorimi, sepse shumica e njerezve jane me koprace se sa 
dorehapur. Ngushtesia eshte gjeresisht e perhapur dhe merr 
shume modelime, konfiguracione, sepse format e ngus tesise 
jane nga me te ndryshmet. ^ ^ ^ 
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Per arsye sc ajo konsisfon nc dy fc nicta, nungest no < ihcnic 
dhe teprim ne marrje, a jo nuk vjcn me noniianletin c sai gk 
cdo njeri,por ntionjchcrc ndahef vetvetiu. Nje nunier njcreztsn 
shkojne leper iargne marrje dhe nje nunier tc tjeresh gjenden 
ngushte. Njerczit, oe bejne pjese nc pershkriinet dorer htrenguar 
: ane re manget ne dhenic, por nuk lakmojne pronen e njerezve 
e here dhe nuk kane deshire aspak per te marre ate. 

Disa, permes nje fare koncepti te ndershmerise due te 
sumangies se qdo gjeje te pandershme, pretendojne te kujdeseii 
per pa rate e tyre prej hikes e te qenurit te detyruar ndonje ciite 
ner te here diqka te pandershme. Te kesai klase i takojne 
'cc -'racer dhe kushdo tjeter i ketij iloji. Ai eshte quajiur keshtu 
nga mesdeshira e tit (ekstremi oer te ndaxe me cao njeri cdo 
. :e tjeret mbajne distance ngaprona e njerezve te tjere nga 
—■a . nuke u bazuar ne ate qe nuk eshte e lehte per cdo men te 
marn pconen e tjetrit. Keshtu ata kenaqm veten e tyre nga re 
mosmarrur it dhe te mosahenurit. 

Niasa tjeter e tepron ne rnarrje, duke marrur cdo gjc prej 
cco menu. Per shembuil, borxh-dhenesit, te diet japin borxh 
me oerarndje te iarte interest, marnn me shume se sa eshte e 
orate dhe jo nga hunme te ndershme. Karakteristika e tyre e 
>erbashket eshte qartesisht lakmia e ndyre, sense ata dui*oine 
tamen e keqe per Iiir te fitirmt. Une e them kete, se ne nuk 
quajme mendjengushte ata te diet gabimisht marnn shuma re 
medha nga burime te padrejta. 

Aespotep te ciiet piackisin qytete dhe grabisin tempuj-ata 
me te vertete quhen te poshter, te padevotshem dhe te padrejte. 
neohesi i zarave dhe vjedhesi 1 rrobave, i perkasm kiases se 
mendjengushtesi se, sepse ata jane koprace te ndyre, 

Eshte perfitim qe te dyja tipet ndjekin profesicnm dhe i 
paraqesm nje fame re keqe. Njen pranon rrezioet me te medha 
per nir te vqedhjeve te vogla, tjetnperfiton ne kumz te shelve 

Fe d >’ ** Hwce te ndyre. sepse ata duan te nxjemn 


parave jane te padenia L , t m * nyrat e ^ & fitimit te 
bujartsi- , niJ ;< eshte* b |p e ' ngushtgs,a > *** e kunderta e 
J'fperdorknyporme^h/ ^ T C ^ mi ‘' e ma dhe se sa 
kunorejt shperdorin- T n ’ erezit 8 abo i n e k undrejt saj se sa 


adbeshiia eshte njelloje bxjarie. 

, , Ppp ^ t6r dllket se eshte diskutimi i madheshtise, sepse 
ff e5nr ^ te P er e konsideruar sivyrtyt, qe ka te beie me parate. 

'Eiiyshe nga ou^ana. madheshtia nuk shtnhet ne te gjitha 
veprnnet financiare por vetem si ato te cilat perfshijne 
slipenz-imet. Ne keto vepnme, madheshtia ia kaion buianse 
ne madhesi, sepse a)0 eshte shpenzuese dobt-prurese ne 
slikaile te madhe. Madheshtia eshte reiatrv r e, sepse shpenzimi 
nuk eshte 1 njejte per nienun 1 cili mban amje lufte, me ate te 
chit udheheq delegacion ne festival. Pershtatshmeria eshte 
ne. lidhje me vete personin me rrethanat dhe me objektin per 
te cilin ai shpenzon. 

Njenu, i cili shpenzon aq sa duhet ne vepnmet e vogla 
apo te moderuara, ashtu sikurse Homen thote: “Sbpesb 
endacaku do tejepte’ thene nga Odiseja i maskuar si types, i cili 
ishte i pasur nje here e nje kohe, nuk quhet madheshtor, por 
ve^m v qe jen ne permasa te medha. Edhe pse nienu 
madheshtor eshte bujat, parser, nienu bujar nuk eshte 
domosdoshmerishi madheshtor. 

Mannesia e kesai hoi prhjW 

. . „„f Liuufiese shne dhe «*. I°j tteterpenhknm . .die. 


mmio-ese Sfll]C due A 

1 { ep iuar ’ , g sh taqin teonm, jo me shumen qe ata 

^et^du^porneshp.^ 


ne objektet e duhura, por ne shpenzimet 
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ekstfavagante (shpenzime qc kane per qellim t’m bejne 
pershtypje njerezve), ne rrethana te papershtatshmc dhe tie 
menyre te gabuar. 


.... , t(i tl i) t ; e k‘titcm admirimiti e njeriut Madheshtia eshte objckt 
fadmiriniit. Ajo ne arritje eshte gjeja me e nitre ne shkalle te 

larte. 


KapituIH Vi ' 

Madheshtia eshte njelloj mjesbtrie artistike. 

Njeriu madheshtor eshte nje lloj specialist!. Ai e ka nje sv 
per-fitnes (mbajtjen e formes trupore) dhe mund te harxhoje 
shuma te medha (sepse sikurse kemi diene ne fillim, prirja 
percaktohet nga veprimtaria e saj dhe objektet. Keshtu 
shpenzimi i tij do te jete i madh, i pershtatshem dhe rezultati 
duhet te jete i ngjajshern, i madh dhe 1 pershtatshem. Rezultati 
duhet te jete i denje me harxhimet dhe harxhimet me 
shpenzimet, te denja per rezultadn. Motivi i njeriut madheshtor 
ne berjen e shpenzimeve te tilla do te jete i mire, sepse kjo 
eshte karakteristike e perbashket e te gjitha virtyteve. Per me 
teper ai do t’i shpenzoje me gezim dhe bujari, sepse llogaritja e 
sakte e kostos eshte mjaft e vogel. Ai do te marre parasysh 
menvren se si mund te arnje rezultatin me te mire dhe me te 
pershtatshem, jo se sa shume kushton dhe jo se si mund te 
behet me lire. Rrjedhimisht njeriu madheshtor, duhet te jete 
gjithashtu bujar. 

Njeriu bujar shpenzon shumen e duhur ne menyren e 
pershtateshme. Eshte permbushja e ketyre kushteve (te cilat 
jane gjithashtu te lidhura me bujarine), qe njeriu madheshtor 
shfaq madheshtine e tij. Ai jep rezultat me madheshtor (se sa 
thjesht njeriu bujar), me te njejtin shpenzim. Madheshtia e 
arritjes nuk eshte e njejte me ate te zoterimit, zoterimi qe ne 
^mojme me shume eshte me i vlefshmi, p.sh ari. Ndersa arritja 
eshte nje gje madheshtore dhe e shkelqyer sepse soditja e nje 
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Kapitulli VII 

Madheshtia kerkon nje fare pasurie, pavaresisht se 
shpenzimi pershtatshetn,varet nga rrethanat. 

Kenn disa lloje shpenzimesh, qe i pershkruam si te 
ndershme, si sherbimet kushtuar pcrendive, apo te gjitha 
objektet qe kane te bejne me ambiciet shpirterore publike apo 
ne cdo rast ku mendohet te jete detyre per te dhene nje shtaqje 
te mire me anen e mbajtjes se kont te mbajtjes se anijes luftarake, 
biles nga te zbavitunt te te gjithe qytetit me nje banket.Ne cdo 
rast shpenzimi lidhet me poziten dhe bunmet e vepruesit, sepse 
keto duhet te jene te denja dhe te pershtatshme jo vetem per 
rezultatin e dhene, por edhe per njeriun qe e jep kete rezultat. 
Ne te njejten kohe njeriu 1 varfer nuk mund te jete madheshtor, 
sepse ai nuk i ka bunmet per te permbushur shpenzimet e 
medha. Kushdo qe perpiqet te beje keshtu, duhet te beje ne 
menyre te arsyeshme te drejte 

Qe nje veprim te jete 1 virtytshem duhet te behet ne men\ re 
korrekte. Nje shpenzim 1 tille, i sjell dobi atyre te cilet kane 
bunmet e duhura te perfituara ose nga vetja e tyre, ose nga 
gjysherit apo nga lidhjet me personale qe n'jedhin nga fam je 
te medha e fisnike me fame te madhe. 1 e gjitha keto perfshijne 
madheshtoren dhe shquarshmerine. Keto jane kerkesat aze 
per njeriun madheshtor dhe jane kryesisht ne shpenzimet e 
ketij lloji qe madhcshtorja ushtrohet, sepse keto kerkesa jane 
te shkalle s me te larte dhe me te vleresueshme. 

Ne rastet private, keto kerkesa shfaqen te jene unike, si ne 


Scanned by CamScanner 



r >3LULVi 


Ll^u 


rjiartesa aoo dicka te ketii Hon, ne cdo ngjarjc qe nx.'.ni .t.tca.a 
e te grithe bashkesise, te njerezve me pozitc. apo / a' U:t I 
ergamzohen gjate arnt-es apo uargimit te mw\c te •• ua . 
ek shkembimi i dhuratave ue shorehin mirenjohie 


oc whence tie. 

Niemi madheshtor s'hpenzon jo per veten e por per 
obiekte t bltke. Dhuratat e tij kane nje tare shembellimi me 
ofertat premtuese. Eshte karakteristike e t» te farnraoie shtepme 

: r e t • - • . c itshme me pasurine e tij, sepse edhe 
kv eshte ue 11 c\ zbukunmi dhe te shpenzoje parate e tij me 
preference hundred rezuitateve te qendrueshme. Shpenzimi 1 
njejte niN eshte : barabarte per shkak te perendive dhe njerezve. 
Shpenzimi i ujej nuk eshte i pershtatshem ne raste te 
ndrvskm-:-. si ne ate te tempuilit dhe ate te varrit. Madheshtia e 
gdo shpenzimi varet nga lloii i objektit dhe pergjithesisht 
shnenzimi me madheshtor behet kundrejt objekteve me viera 
:e medha. 

iXladheshtoria me efektet qe jep, eshte ndrvshe nga shuma 
e madlie e shpenzuar, sepse qe filxhan me te vertete 1 bukur 
eshte madheshtor si nie dhurate per nje femije, megjithese viera 
c tij eshte e vogel, aoo e parendesishme per njeriun bujar. 


K&pitulii VIII 


Vuigariteti dhe vogelsia . 


Njenu vulgar e tepron nga te shpeuzuant me shume se 
sa duhet. Ai shfrytezon mundesite e vogla per te shpenzuar 
shuma te medha parash. Ai ben shfaqje, demonstnme per te 
ushtruar efekte te papranueshme apo te pakendshme- si nga 
te zbavjturit e anetareve te klubit te tij.grup shokesh te diet 
ose S ,elkn ushqrmet e tyre per ngrenie te perbashket ose 


die ( i LV r Cmm S ‘ ZOt sille P lc - Sikur ata te lshrn dasmore 
• c (ne qofte se a. eshte duke financier nje komedi) nga te 
sjehunt kont rrobat e perhimta ne hvpen’krr JrlX 
■ xurse ata oeine me gara (qytetareve te pasur te Athines u 
61 0i ! e ' Kr y enm disa sherbime pubiike re ouajtura 
mturgiise, me shpenzimet e tyre). Te gjithe kete a. e ben ,o 
nga motive te shkelqyera, por per te shfaqur me mburrje 
pasunne e tij, duke shpresuar te admirohet per kete floj sjeiljeje: 
pak atje ku ai duhet te shpenzoje shume, dhe duke shpenzuar 
shume atje ku ai duhet te shpenzoje pak. 


Nga ana tjeter, njeriu i vogel bie ngushte ne te gjitha 
aspektet. Pas shpenzimeve shume te medha, ai do te pnsiie 
bukurine e efektit te mire, prej disa detajeve te vogia, te 
parendesishme. Ai heziton kundrejt $do gjeje qe ai ben duke 
rnarre parasysh, ankohet per kete dhe duke supozuar qe ai 
eshte duke berur cdo gje ne mase te madhe, se sa kerkesat e 
rastit nevojiten. Keto prirje jane veset, te cilat nuk sjellin fame 
te keqe ngaae ato nuk jane as te demshme per komshiun dhe 
ne menyre te vepmte nuk jane as fyese. 


Xapitulli IX 


Zemergjeresia eshte vleresim i pershtatshem i maizes. 
Zemergjeresia eshte vleresim i pershtatshem i merites 
personale te njeriut, ne lidbje me nderet e media. 


Madheshtia e shpirtit, sikurse vetem nsugjeron, ka te beje 
‘ ta te medhaja, qe ne filHmisht duhet t’u kapun kuptunm 
n oil a ta jane. Nuk ka asnje rendes. new ne mamm 
C 9 i oPien apo personin, i cili korrespondon me te. 
iara y b 1 P .’ k jnsiderohet te jete zemergjfre ne qofte se 
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cshtc nderi, scpsc ai cshtc ne menyre te qarte E mira e 
jashtmc me e lartcsuar. Njeriu zemergjere mban qendrim 
te drcjte kutidrejt ndereve dhe pandershmerive. 

Ne te vertete, cshtc c dukshmc biles edhe pa 
argumentuar, njerezit zemergjere kane lidhjc me nderm, 
sepse eshte nderi mbi gjith^ka qe ata pretendojne si detyre 
e tyre dhe te meritueshme. 

Njeriu frtkacak ndihet ngushte ne krahasim me meritat 
e tij personale dhe me pretendimet e njeriu t zemergjere, 
ndersa njeriu mburravec shkon teper larg ne krahasim me 
meritat e tij, por nuk e tejkalon njeriun madheshtor. 
Pretendimi 1 tij 1 pamentuar nuk e tejkalon tejkalimin e 
merituar te tjetrit). 

Perdensa njeiiu zemergjere ka menta te medha, ai eshte 
njeriu me 1 mire 1 te gjitheve, sepse sa me 1 mire nje njen 
eshte aq me te medhaja jane meritat e tij. 

Ne qofte se njeriu merr parasysh te gjitha variantet e 
ndryshme te menyres se te sjellurit, at'here do te jete e qarte 
qe ideja qe ai nuk eshte njen 1 mire, eshte plotesisht 
qesharake. Per me teper, ai nuk mund te jete i denje per 
nder, ne qofte se do te ishte 1 keq, sepse nderi eshte vleresim 
i virtytit dhe veper e Te Mires. Keshtu qe zemergjeresia 
duket se eshte nje lloj kurore e virtyteve, sepse ajo 1 zgjeron 
ato dhe nuk eshte e ve^uar prej tyre. Kjo e ben te veshtire 
te jesh me te vertete zemergjere, sepse eshte e pamundshme 
pa persosjet morale e fizike, pa te bukuren dhe te miren. 

Njenu zemergjere ka te beje kryesisht me nderet dhe 
turpet. Ne nderimet e medha te dhena nga persona te 
pergj e gjshcm, ai ndjen kenaqesi, por vetem kenaqesi te 
moderuar, sepse ai ndjen kenaqesi, qe ai nuk po merr me 
shume apo me pak se sa i takon atij. Dhe sepse asnje nder 
nuk mund te jete i mjaft per perfektshmerine, persen ai do 

te pranoj ndere te tilla per shkak se nuk ka asgje me te 
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rnadhe sc sa ata qe mund t’l jepen atij. 

Nderm c dhene uga njerezit ordinere, per aresye te vogla, 
ai do ta perqmojc teresisht, scpse kjo gje eshte neii dinjitetm 
e tij. 


Kapitulli X 

Zemergjeresia ne Jidbje me te mirat e tjera tejasbeme. 

Njenu zemergjere, edhe pse ai cshte i lidhur kryesisht me 
nderet, perseri ai priret 11c menyre te moderuar kundrejt 
pasurise, fuqise dhe qdo lloj fati te mire apo te keq qe mund 
t ! i bjere atij. Ai nuk eshte as teper i gezuar me fatm e mire 
dhe as teper i deshperuar me fatm e keq, sepse at nuk e 
konsideron nderm si te vetmen gje te madhe. 

Fuqia dhe pasuria jane te deshirueshme per nderin qe ata 
sjelim. Ne cdo rast ata, te cilet i zoterojne, ato i deshirojne 
per nder me anen e mjeteve te tyre. Keshtu qe njenu i cili 
mendon pak per nderm do te mendoje pak per ? do favor 
tjeter. Kjo eshte pse-ja, qe njerezit zemergjere mundohen, te 
jene kryelarte. 

Avantazhet e fatit, supozohet te kontribuojne diqka per 
kete predispozicion dhe prirje. Njerezit e shtresave te larta 
apo me fiiqi, me pasun te madhe, ndjehen se mentojne nder,’ 
sepse ata jane ne poziten e superioritetit. (^do gje qe eshte’ 
supenore ne di 9 ka te mire, lidhet me nder te madh Keto 
favore, i bejne zoteruesit e tyre me zemergjere, i rnsm vlerat 
vetes se tyre, sepse ata lidhen me anen e ndentme disa njerez 

Ne te vertete, vetem njenu . mire duhet te nderohet ndersa 
zoteruesit e te mues dhe te favoreve, ndjejne te mentojne 
nderet shto,ca. Sa per ata kane qe kane avantazhet e 
mesiperme, pa zoteruar vntytm, ata nuk kane as pretendim 


Etika 


medba dhC as ,lllk te quhe" 
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Zoteruesg e avantazheve te thena bchen kryelarte dhe 
u. dherues, sepse pa vtrtyt nuk cshte e lehte te mbash dhurata, 
^ pa u cexiuai. Keshtu duke mos qene ne gjendje per tt 
perballuar ato dhe duke supozuar veten e tyre supenoi 
undrejt <;do njeriu tjeter, ata per$mojne njerezit e tjere dhe 
silien sipas pelqimit. 

Ata imitojne njeriun zemergiere, pavaresisht se ata nuk 
jane si ai. Ata mund te silien ne kete menyre vetem atje ke 
miitimi eshte 1 mundshem; keshtu qe ata nuk kryejne veprime 
te virtytshme, por percmojne njerezit e tjere. Mosperfillja c 
njeriut zemergjere eshte e justifikueshme, sepse vleresimi 1 tij 
eshte 1 vertete, ndersa mosperfillja e shumices se njerez^ e 
eshte kapricoze. 


Kapitulli XI 

Portreti i njeriut zemergjere. 

Njeriu zemergjere nuk ndermerr rreziqe te vogla dhe as 
nuk kerkon rrezik, sepse ka pak gjera qe ai vlereson shume. 
Ai ndermerr rreziqe te medha, dhe kur ndeshet me rrezikun, 
ai nuk e kursen jeten e tij, sepse per ate ka disa rrethana ne te 
cilat nuk 1a vlen te jetosh. Ai pnret te sjelle dobi, por ndruhet 
t’l pranoje ato, sepse te sjellurit dobi eshte vepritn i 
superioritetit dhe t’l pranosh ato eshte vepnm mfenonten. 

Kur ai paguan nje sherbim, ai e paguan me interns, sepse 
» kate menyre mireberesi ongjuial do te behet deb.ton , nj 
tt Ahe ngrfituesi . tij. N,erez«t e ketij Doji pergpthesisht mbajne 
„end te. mirat, qe ata kane dhene, por jo ato qe ata kane 
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inarrur (sepse dobishmcna eshte infcriorc ne krahasim me 
nureberesin, dhe njeriu zemergjere do te jete superior) dhc 
pclqc'u re kujtohct pro, mferiont, por jo prej superior*, dhe 
kjo eshte arsyeja qe spartanet mik i permendm shcrbimet c 
tyre kundrejt athmasvf. 

Shenje tjcter e njeriut superior eshte, sepse a. nuk ben 
kurre ndonje kcrkcsc, kursc eshte i etur te ndihmoje te tjeret 
A. eshte kryclarte kundrejt atyre, te cilet ,ane influences dhe 
te suksesshem, por te moderuar kundrejt atyre te cilet kane 
nje pozicion te ndermjetem ne shoqeri, sepse ne rastrn e 
pare te ,esh supenor eshte e veshtire dhe impresionuese 
ndersa ne rastm e dyte eshte e lehte. 

Te krijosh pershtypje ne kurriz, kundrejt njerezve 
me influence e te suksesshem nuk eshte keq edukim, 
por te lesh pershtypje midis njerezve te rendomte, eshte’ 
vulgare, ashtu si te perdoresh forcen kundrejt te dobetit. 

At nuk merr pjese ne garat popuUore dhe as ne ato ku te” 
tjeret nxjernn ne pah veten e tyre. At hez.ton ose nuk ben 

asgje per te perkujtuar rastet, ku nden apo disfata eshte e 
madhe. 

Detyrat qe ai ndermerr jane te pakta, por te lavdishme. 
Ai eshte gati te hapet kundrejt pelqimeve apo neveritjeve te 
tij. Fshehja eshte shenje e ndrojtjes.l e kujdesesh me pak per 
te verteten sesa per ^fare njerezit mendojne, eshte shenje 
ndrojtesie. 

Ai flet e vepron ndershmerisht. Qendrimi i tij superior e 
ben ate te filter dhe zemerhapur-duke perjashtuar vetem rastet 
kur 1 ai flet me nenkuptime publikut te pergjithshem. Ai nuk 
mund te duroje te jetoje nen varesine e dikujt tjeter, perverse 
nje shoku, sepse nje menyre e tille e te sjellje eshte servile. 
Kjo eshte arsyeja, qe lajkataret jane klasa me e ulet dhe njerezit 
e perulur jane lajkatare. 

Njeriu zemergjere, nuk eshte i prirur td shprehe admirimin, j 
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sepse asgje nuk eshte tnadheshtore nc s yt e e tij \ i 
kush.ott rondos, fyer.ovc, sepse jane non mvd.n e nimJ 
zemergjere te sjolluru ndor mend gjora kundra n.ordzve 
stdomos to keq, at, ka me shumo to ngjarc t’, mjoroje ato V 
nuk ku, deset per bisedun personal; a, nuk flot as rreth vetes 
sc tij dhe as rreth to tjereve, sepse a. nuk ku,desot t’, bc,e 
komphmentc votes sc tij dhc as degjon te t,orot qe kritikohen 
Ai nuk eshte i prirur to paguajc komplimentat. Per kete aresve 
ai nuk eslue abuzues, biles as me armiqte e tij, ne qofte se ai 
nuk fyhet me qcllim. Ne shqetesimet qe ,ane te 
pashmangeshme apo te nje rediisie re vogel, ai eshte personi 
i hindit qe ankohet, apo kerkon ndihme, sepse nje qendnm i 
tille do te thoshte, se ai t’i merrte ato seriozisht 


Ai, eshte ai lloj personi qe preferon zoterimet qe jane te 
bukura, por te paperfitueshme, sesa (ne vend te atyre) ato qe 
jane te perfitueshme dhc me te dobishme, sepse kjo eshte 
■me konsistente me e vetmjaftueshme. 

Pikepamja e pranuar per njeriun zemergjere, eshte se eeja 
e tij eshte e matur, zeri i tij i thelle edhe te folurit e tij 1 
panxituar.. Per aresve se ai merr pak gjera seriozisht, ai nuk 
eshte i eksifueshem dhe perderisa ai nuk konsideron asgje si 
te madhe. Ai nuk eshte shume i ndjeshem dhe keto jane 
cilesite kundrejt mprehtesise se zerit dhe nxitunit te levizjes. 


Kapitulli XI I 

Frika e madhe dhe kotesia. 

1 ersoni, i cili gabon pernios mangesise, eshte frikacak dhc 
ai qc gabon permes teprinnt eshte mendjemadh. Pergjithesisht 
keta supozohen jo si te keqinj, sepse ata nuk demtojne, por 
si persona qc kanc ide tc gabuara. 

125 


Scanned by CamScanner 


r r rr,r r*K r 1f Iff! f i ; f ( Ilf (till* 1 J W 1 1 It ‘I ill Ml. M | M IV» Ml H 
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inn? fyu ■tciulniut tr nu tiiiwc if fjj. Ai pmynion plirslilypjon 
1 t ( ~ putliril If tul< >n jf if mete, biles < 1 lie Ir mosnjoliiiril o 
i lie flee pet si >n;i lo, sepse perndryshe ui tin lo kishlc 1 1<* i u‘ ; 
pcrpjckiir tc siguronfo menial e iij, duke i/eiic lavore Ic lij. 
\ jerry. 1 1 e lille link konsidcrohen si hudallciij, por perknndrnxi 
m !<■ Ickundtir no voivoio. To paiuril o kolij lloj rcpiiladoni 
duk<:( so i bon ala bile otllie me (c 

Njcrezit o $do lloji porpn|en lo sigiirojnc <’ f;i re ala Ionic lo 
dicjic, ndetsa njercz.it c Ickimelur icrhicjcn nga veprimcl o 
mna dhc njekohesisht pro; ic miravc tc boles matoriale, sepse 
ala ndihen tc padenje per to. 

Njerezit mcndjc-mcdhcnj uga ana tjeter jane budallcnj 
duke qenc mjorante te kufizimevc le lyre personale, gje eje 
ie ne sv ne tnenyre te dukshme, sepse ata perpiejen per 
angazhtme te ndershmc, per te cilat ata nuk jane te kualifikuar 
dhe rezultojne s. tc paafte dhc jo kompetentc. Ata 
mfluencohen nga veshjet dhc menyrat e tvre. Ata duan qe 
sukseset e tyre; te v.hen re dhe . bejne ata subjekte te bisect 
se t> re duke sl.presuar, c,e ne kete tnenyre te fitojne respekt 
bnka eshte me shume ne kundershhm me zemiWrkne 

T *P« eshte nje e mete me e perbashket me 

e *eqe. Zemergjeresta Kdhet me nderm ne shkalle te madhe. 
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nTc^tl. tlrC ''' 0hCn '| ^! tlunon ^ P^’kkriniit ‘‘das/jiiruel i\ 
»c tc njejten ales,. Ndonjehere ne e ushtrojme ate „ 

te mire kundrep n,cnut , cili dashuron nderin me shun 
•> uirmca e njerezve dhe ndodh ndonjc here ne knot 
keep kundrejt njenut , cili e dashuron ate me shume 
eshte e duhur. Per aresye sc gjendja e ndcrmjetme e kan 
nuk ka emer, ekstremet u diskutojne" zoterimin e rer 
vakant. 

Atjc ku ka teprim dhe manges ka g^tha^htu edhe m< 
N jerezit deshiro;ne nder me shume apo me pk se sa e> 
dreitN keshtu eje ka ghthashru nje mase te drejte te desl 
No pajnm me kete eshte kio pane, e cth eshte nje ;j< 






nuk ka emeu KtV paoe ne krahasxtu me dashuoue e ude 
duke( se eshte invKferente me nJerm dhe e anasie&i db 
ktihasmte nte- ce d\ra v dishumxe e udeae dhe utdtfeettcet 
tir\ eocan te Nte nee knteepc: t te dvrave N;e dukec se ttdev 
evihe iv otscete vut^teve ce cerx-u^vekeca fitktoe twmta 
kt x eext ekstsexnet ce rene ue kutteezshatti tue 
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Frikacak eshte at njcri, i cili edhe psc meriton, ia pri von tc 
drcjten vetes sc tij favorer qe at i menton dlic me aneti e 
mos-pretendimit tc meritave tc lij. Ai perdition pershtypjen 
c te paturit tc ndonje tc mete, biles dhc tc mosujohurit c 
cilcsive personale, sepse perndryshe ai do tc kishtc qcne 
perpjekur tc siguronte meritat c tij, duke qenc fa vote tc tij. 
Njerezit e tille nuk konsiderohen si budallcnj, por perkundrazi 
si tc lekundur nc vetvete. Te paturit e ketij lloj reputacioni 
duket sc t ben ata bile edlie me tc keqinj. 

N jerezit e $do Uoji perpiqen te sigurojne $fare ata kane tc 
drejte, ndersa njerezit e lekundur terhiqen nga veprimet e 
nura dhe njekohesisht prej te miravc te botes materiale, sepse 
ata ndihen te padenje per to. 

Njerezit mendje-medhenj nga ana tjeter jane budallcnj 
duke qene injorante te kufizimevc te tyre personale, gje qe 
bie ne sy ne menyre te dukshme, sej^se ata perpiqen per 
angazlume te nderslime, per tc cilat ata nuk jane te kualifikuar' 
dhe rezultojne si te paafte dhe jo kompetente. Ata 
influencohen nga veshjet dhe menyrat e tyre. Ata duan qe 
sukseset e tyre te vihen re dhe i bejne ata subjekte te bisedcs 
se tyre, duke shpresuar, qe nc kete menyre te fitojnc respekt. 

Frika eshte me shume ne kundershtim me zemergjeresme 
sesa me kotesine, sepse eshtc nje e mete me e perbashket me 
e keqe. Zemcrgjeresia lidhet me nderin ne shkalle te madhe. 


Kapitulli XIII 

-Qendrimet kundrejt nderit ne mase te vogel 
-Ambicia,-te mos-qenurit ambicioze dhe mesorja pa 
emer. y 

Rsh,« sfera e nderi,, , dh mund , 6 kons , dero|]c , 




bU ’ a A ™ u ka * b ^ ; me mad£hi'' SC ^ 

mesorc, teprim, T !' h<?nien e P arave ndodhet 

nder ka tre shkaile- 1 /,/,’■ 1 ktShtU edhc n< “ c, eshiren per 
burimi i dubur. N e qort0| ^ *’ 2 ( 3 *i*yra dhe 

Si te ejenunt njen i moderuar. ’ 

Perdensa njerezit quhen dashurues te kesaj dhe asaj ne 
me shume se sa nje konccpt at’here ne menyre tc qarte ne 
nuk i drejtohemigjithmone pershkrimit “dashurues i nderit’ 
me tc njcjten cilesi. Ndonjehere ne e ushtrojme ate me sens 
te mire kundrejt njeriut 1 cili dashuron nderin me shume sesa 
‘ shumica e njerezve dhe ndodh ndonje here ne kuprimin e 
kcq, kundrejt njeriut 1 cili e dashuron ate me shume se sa 
eshte e duhur. Per aresye se gjendja e ndcrmjetme e karakterit 
nuk ka cmer, ekstremet “diskutojne” zoterimin e terntont 
vakant. 

Atjc ku ka tcprim dhe mangesi ka gjithashtu edhe mesore. 
Njerezit deshirojne nder me shume apo me pak se sa eshte e 
drejte, keshtu qe ka gjithashtu nje mase te drejte re deshires. 

Ne pajtim me kete eshte kjo pnrje, e cila eshte nje qendnm i 
ndermjetem kundrejt nderit qe lavderohet, pavaresisht se ajo 
nuk ka cmer. Kjo pnrje ne krahasim me dashunne e ndent, 
duket se eshte mdiferente me nderin dhe e anasjellta dhe e 
krahasuar me te dyja (dashunne e ndent dhe indiferencen e 
tih naan te jete nje koncept . te dyjave. Kjo duket se ndodh 
edhe lie rastet e vnrtyteve te qera, por ketu fakt. qe njenu nuk 
l asnje emfr, i M. M 
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me tjetren me asnje ndcrmjetcsi midis tyre. 

Kapitulli XIV 

Prirja e drejte kundrejtzemrimit , esbte diqka e 
ngjasbme me dnrimin. 

- Teprimi esbte gjak-nxebtesi. 

•Mangesia nuk ka erner te vertete . 

Durimi eshte nje gjendje e ndermjetme tie lidhje me 
zemerimin. Mesorja nuk ka cmer dhe ekstremct pothuajse 
jane pa cmer, megjithese ne ushtrojme emrin durim per 
mesoren, pavaresisht se ajo priret kundrejt te pershkruarit te 
mangesive, te riles gjithashtu 1 mungon emn. 

Teprinn mund te quhet nje lloj gjaknxehtesie, sepse ndjenja 
eshte zemerim. Kjoprodhohet tek ne nga shkacje te ndryshme. 

Njeriu, 1 cili zemerohet me sendet e duhura dhe me njerezit 
e sakte ne menyre te drejte, ne kohen e duhur dhe per 
kohezgjatjen e duhur, lavderohet. Nje person 1 durueshem priret 
te jete 1 pa-turbulluar.Ai nuk pushtohet prej ndjenjave te tij, 
por indinjohet vetem ne menyren, arsyet dhe penudhcn e kohcs, 
qe logjika e tij perslikruan. Ai konsidcrohet se gabon, ne qofte 
se plotesisht nga ana e mangesise (sepse personi 1 durueshem 
nuk eshte hakmarres), ai eshte i piirur te falc. 

Mangesia eshte apo nuk eshte nje lloj mos shqetesimi, 
eshte e qortueshme, sepse ata te cilet nuk zcmerohen me gjcrat, 
qe 1 bejne ata te zemerohen, konsiderohen te jene budallenj. 
Po keshtu jane edhe ata, te cilet nuk zemerohen ne menyre te 
drejte, ne kohen e duhur, apo me njerezit c duhur. 

Nje person i tille ngjan te jete i manget ne pcrceptimm dhe 
ndjeshmerine, sepse ai nuk zemerohet. Ai eshte i paaftc te 
mbroje veten e tij, te duroj fyerjet kundrejt tij dhe te injoroj a to 
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ELi^a 

te beta prej shokeve tc tij. Kjo do tc thote scrvilizem. 

Teprimi udodh ne tc gjitha rrcthanat me njerez te keqinj 
per shkacje te kcqia me shume se sa eslue e drejte. Ai ndodh 
teper shpejt dhe per nje kehe te gjate, por natynsht keto kushte 
nuk bashkohen te gjitha tek i njejti objekt. Kjo nuk mund te 
jete, sepse e keqja shkaterrohet vet\'etiu. Ne qofte se e keqja 
kompletohet, at'here ajo behet e pa-tolerueshme. 

Kapitulli XV 

Sbkallet e gjak-nxebtesise. 

Njerezit gjaknxehte zemerohen shpejt, me njerezit e 
gabuar dhe te keqmj, ne gjerat e gabuara dhe ne menyre teper 
tc dhunshme. Nga ana tjeter ato ndalojne shpejt dhe kjo 
eshte gjeja me e mire rreth tyre. Aresyeja per kete eshte, se 
ata nuk e mposhtin zemerimin e tyre, por duke u inatosur 
shpejt shfryjne zemerimin e tyre ne menyre te hapur dhe 
pastaj e ndalojne ate. 

Njerezit kolerike e teprojne gjate te inatosurit te shpejte 
dhe zemerohen ne ^do gje e ne $do rast. Njerezit e hidhet e 
kane te veshtire te pajtohen dhe e mbajne zemerimin e tyre 
per nje kohe te gjate, sepse ata shty r pin urrejtjen e tyre, 
l^ehtesimi vjen vetem me hakmarrje, sepse hakmarrja i siguron 
lehtesim prej zemerimit nga te zevendesuarit te kenaqesise 
me dhimbje. Me te meten e kesaj ata ende punojne nen peshen 
e fyerjes, sepse per shkak te fshehjes se saj, asnjeri nuk 
ndihmon t J i binde njerezit qe vuajne prej saj. Njerezit e ketij 
lloji shkaktojne shqetesime te medha per veten e tyre dhe 
per shoket e tyre te afert . 

Ne i quajme njerezit te irritueshem ne qofte se ata 
zemerohen me gjerat e gabuara shume dhe per nje periudhe 
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kohe te gjate dhe sc ata qetesohcn vctem p ic i hakmnnj 
hidherueshme apo ndeshkimit. 

Njcriut ncvnk i nevojitct kohe pet* tc ttetui zcrnct 

tij te brendshem. 


Kapitulli XVI 

Prirja e drejte eshte veshtire te percaktohet saktesisbt. 

Eshte tejkalimi qe ne trajtojme si me shume te dfejtuar 
drejtpersedrejti kunder durimit. Teprimt ndodh me shpesh 
sepse hakmarrja eshte me shume e natyrshme pet njeriun 
(sesa falja) dhe njerezit e irritueshem jane me te keqinj, me te 
ulet, qe mund te egzistojne. 

Me anen e rregullit, si dhe sa larg, nje person mund te 
shkoje ne rruge te gabuar, perpara se ai te mbaje mbi veten e 
tij qortimin, sepse kjo varet nga rrethanat. Vendimi gjendet 
ne te menduant tone. Sidoqofte, kjo eshte e qarte se gjendja 
e ndermjetme, e cila na ben ne te zemeruar me njerezit e 
drejt per aresyet e duhura e ne menyre te drejte, eshte e 
lavderueshme, ndersa teprimet dhe mange site kritikohen 
ashpersisht a butesisht sipas shkalles se gabimit. Keshtu ne 
menyre te qarte, ne duhet te mbajme nga afer gjendjen e 
ndermjetme. 


Kapitulli XVII 


Virtytet sociale te pelqyesbme dhe veset 

koresponduese. 

kontakt me njerezit e tjere ne jeten e perditshme 


ose 


te 


f "T" jl,c m. * .jere,, d, sa „je™ 2 

onsmioui tc jcnc servile. Si la lavderojne t;do gje 
keitaqen me veten e tyre dhe „„k ofroine ,s„ie resiste ”e, 
duke menduar se ata tlnhct te shmaiigin te shkaktuant e 
merzitjes se njerezve, qe ata takojne. Ata te cilet marrin 
poztcionin e kundert tc ketyre, duke ofruar rezistence 
kundrejt $do gjeje dhe duke mos u shqetesuar aspak rreth 
meizitjes se shkaktuar, quhen iqerez te zymte 
gnndavece. 

Nuk eshte veshtire te shikosh se prirjet e thena 
mentojne qortim, qe na jep ne mundesine te pranojme 
dhe ne te njejten kohe te hedhim poshte, gjerat e duhura 
ne menyre te drejte, eshte e lavderueshme. Nuk ka emer 
te percaktuar qe te mund t’i vihet asaj, por $fare 1 
shembellen me shume e me nga afer eshte miqesia, sepse 
personi 1 cih korespondon me gjendjen e ndermjetme eshte 
prej atij lloji qe ne duam te themi, kur ne flasim per shoke 
te mire, pavaresisht se perfshin elemente pelqimi apo 
' dashurie. 

Kjo cilesi ndryshon nga miqesia, ne ate qe eshte e 
pavarur nga ndjen,a e pelqumt per ata me te cilet zoteruest 
i vet shoqerohet. Nuk eshte nga miqesia apo urrejtja, kur 
ai pranon ?do lloj vepnmi ne menyre te drejte, por sepse 
ai ka kete lloj pnrje. Ai vepron ne te rjejten menyre 
kundrejt te hua,ve dhe te njohurve, kundreg a tyre me te 
rilet ai eshte dhe atyre me te cilet ai nuk eshte familjar, 
duke perjashtuar rastet kur ai vepron ne menyre te 
pershtatshme kundrejt rrethanave te ve ? anta. Nuk eshte e 
P i » shfaaesh te n eiten konsiderate, apo 

V* Sht t7s> r^ohunt’e’afert (intim,), sikurse 

muIlgeS .. • e : an e plotesisht te huaj. 

per njerezit q 1 g jithsisht se ky njer. do te 
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referuant besnikerisht standartcvc te asaj qe eshte 
perparimtare dhc c mire. Ai do te synojc te 1110s shkaktojc 
dhimbje tek te tjeret, ose t’ua shtojc kcnaqesite c* tyre 
sepse ngjan se ai eshte 1 lid hur me kenaqesite dhc dhimbje t, 
te cilet lindm nc marred heniet shoqerore. Per c;do njeren prej 
tyre, c cila nuk eshte e ndcreshme apo e pershtatshmc per ta 
inkurajuar ate, ai do ta kundershtoje. 

Ne qofte se kcnaqcsia nuk i sjell as me te voglui diskreditim 
apo demtim vepruesit, nderkohe qe e kunderta e saj shkakton 
pak dhimbje, kete here ai do te refuzoje miratimui dhe e 
kundershton ate. Ai do tc sillet ndryshe me njereztt e 
shquar dhe ndryshe me njerezit ordinere, ndryshe me ata 
qe njeh mire dhe ndryshe me ata qe njeh me pak. 

Ne te njejten menyre arsyeton per te gjitha ndryshimet 
e tjera duke 1 dhene trajtimm e pershtatshem scales ktase 
njerezore, duke preferuar per vete aresven e saj, te 
kontribuoje ne kenaqesite e te tjereve, duke u kujdesur 
per tc mos u shkaktuar a tyre dhimbje, por duke qene i 
udhehequr prej pasojave. Une do tc kuptoja c;fare eshte c 
ndershme dhe progresuese, ne qofte sc ato jane me te 
rendesishmet. Ai do te shkaktoje pak dhimbje aresyc, te 
kenaqesise se madhe ne te ardhmen. 

1 tille eshte tijenu me pnrje te ndermjctme, por ai nuk 
ka emer specifik. Prej a tyre, tc cilet perkrahm kenaqcsine 
e te tjereve, ai i cili synon ne te qenurit i pranueshem per 
asnjc motiv te metejshem eshte dallkauk, por kushdo qe 
synon te jete 1 pramshem me qellim qe te perfitoje ne lidhje 
me parate apo sende te tjera qe blihen me para, eshte 
lajkatar. 

Ne tashme kemi thene sc, njenu, 1 cili nuk aprovon 
asgje eshte i zymte dhe grindavec. 

Arsyeja perse ekstremet ngjajnc te jene ne kundershtim 
me njera-tjetren, eshte se mesorja nuk ka emer. 
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Kapitulli XVIII 

Cilesite sociale ne lidhje me te verteten dhe falsitetin. 

Duke folur ne menyre te vrazhde, e njcjta fushe veprimi i 
perket pnrjes midis te 

mburrurit dhe te nenvleftcsuarit. Kjo gjithashtu nuk ka 
emer, por ne mund t’l shqvrtojme keto cilesi pa emer, sepse 
ne do te permiresojme njohunte tona te aspekteve te 
karakterit. Ne qofte se ne 1 diskutojme ato individualisht, do 
tc bindim veten tone sc virtytet jane qenie te ndermjctme. 

Ne kemi folur me siper per ata qe shkaktojne dhimbje dhe 
kenaqesi me alien e marredhenievc shoqerore me tc tjeret. Jx 
te merretni tani ne menyre te ngjashme me ata, te cilet shfaqin 
te verteten dhe falsitetin ne fjalimet dhe vepnmet e tyre, p.sh. 
si ne pretendimet e tyre. 

Mendjemadh konsiderohet ai njeri, 1 cili pretendon se ka 
cilesite e shquara, te cilat ai 1 zoteron jo plotesisht, aspak, a ne 
mase me te vogel se sa ai pre tendon. Njcriu ironik, perkundrazi 
mendohet se 1 motion cilesite qe ai i zoteron apo 1 nen^mon 
ato. Ai qe eshte 1 ndermjetem, midis kety r re dv lloj mdividesh, 
i sinqerte ne jeten e tij te perditshme dhe ne fjalimin e tij, duke 
njohur cilesite qe ai zoteron as nuk 1 egzagjeron dhe as nuk i 
tien-$mon ata. 

Te gjitha keto tre tipa mund te kryejne vepnmet e tyre te 
ndryshme me ose pa objekt te metejshem, por ne rastm e 
fundit secili prej tyre flet vepron dhe jeton ne pajtim me 
karakterm e tyre. 

Falsiteti eshte ne vet\ r ete i keq dhe t qortueshem, ndersa e 
verteta eshte nje gje e mire dhe e lavderueshme. Peq^uthesisht, 
njenu 1 sinqert e mban pozicionin e ndermjeten, lavderohet, 
ndersa mashtruesit duhet te kritikohen ashper, ve^anerisht 
mendjemadhi. 
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Kapitulli XIX 

Sinqeriteti ose njeriu i vertete. 

Le te diskutojme secilin tip, duke marre filkmisht tijeriun 
e sinqerte. No nuk jemi duke u marre ketu me pcrsoniii, 1 ctli 
flet te verteten ne berjen e nje marreveshjeje, as dhe me 
menyren e te sjellurit, qe perfshin drejtesine apo pa-drejtesine, 
por me rastet ne te cilat njeriu eshte i vertete ne fjalim, te 
folurat dhe ne menyren qe ai jeton, pasi ai eshte 1 ngjashem 
nga prirja. 

Nje person 1 tille do te ngjantc te ishte nje tip i nure, 
sepse dashuruesi 1 te vertetes, 1 cili e flet ate kur asgjc nuk 
varct prej saj, do te flase ate plotesisht aq me shume, kur 
di<;ka varet nga ajo. Perderisa ai men* masa kundra falsitetit si 
te tille, ai do 1 1 ruhet atij gjithnje e me shume si di^ka te 
pandershme. Nje njeri 1 tille lavderohet. 


Elika 


mendjemadh por zgjedhja e qcllimshmc, sepse ai eshte 

16 Zhv ' ll0n P f,r )c te ndyre. Pikerisht s. nje genjeshtar 
mund te ,ete a, njen , c,h ge.thet c,e gen.en p ’r p^nntn e 

c he qe,fm e vet apo at njen i ctli perptqet te f.toje lavdi 
apo ntim. 


Ata qe mburren me qelltm qe te fitojne lavdi, pretendojne 
per kualifikime te ttlla si, fitimin e lavderimit apo te unmit, 
ndersa ata, objekti i te cileve eshte fitimi, pretendojne se 
per 9 ojne disa avantazhe dhe perfitime per fqinjet e tyre dhe 
mund t’t shpetojne zbulimit si te qenurit mosegzistues, si 
p.sh, fuqite profetike, mprehtestne intelektuale apo aftesine 
mjeksore. 

Per kete aresye eshte, qe shumica e njerezve pretendojne 
te kene dhe te mburren prej kualifikimeve te tilla, sepse ata 
kane karaktenstikat e mesiperme. 


Kapitulli XX 

Mburres apo ekzagjerues. 

Persa 1 perket njeriut, ndodh qe ai pretendon qe 
kualifikimet e tij, jane me te larta se sa ato jane ne et vertete. 
Ne qofte se ai nuk ka asnje qelltm te metejshem, ai ben 
pershtypje te keqe, sepse njeriu 1 mire nuk do te kenaqej nga 
te treguarit nje genjeshter, por ai ngjan te jete me shume 1 
papergjegjshem se sa me vese. 

Ne qofte se ai ka qellim, per te fituar fame ose nder, at 
nuk duhet te kritikohet ashper, si nje mendjemadh. Njeriu, 
objekti i te cilit eshte paraja, apo ajo qe paraja do te blej gshte’ 
me i famekeqi. Nuk eshte kapaciteti, qe e ben njeriun 


Kapitulli XXI 

Ironia ose vet-nenvleresimi. 

Njerezit ironike, te cilet nuk shprehen haptazi. shfaqen 
me terheqes ne karakter, sepse objekti i tyre ngjan se nuk 
eshte perfitimi, por shmangia e te shfaqur.t te 
mendjemadhesive. Ata ne menyre te ve 9 ante moho,ne cdes.te 
hlitura pergjithesisht ne kons.derate, p.kensht ashtu 

'toTsoto.. 

S0k ”*, mohojnc c, fe.ee « 

A «h trues pretenduese. Ata ofrojne per ? mmi te 

quhen mash Y k dukjen e te mburrunt, si 
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Kapitulli XXII 

Olesne biseduese: i zgjuar, p a la<;o dbe i trasbe. 

Pcrden sa nje pjese e jetes eshte shnlodhia dh<» • 

tf Jcg,u,„t £ « Sqofe 1 * : ' 

koil? s ?„ h ^ “f' ' lrg "V f qen,,r " 

2^°’ n6,i> ,honi nJo " ie » £ *»™ £se d 

pagdhendur * ** kon S ,der„he„ s, 

hura »™ * <V« me s h„e » "t'Z TT* 
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shume sc sa zbi ^’ lt * ct ' dhe ^^jcn me 

i ’ ^ta^ot quhen te zgjuar kur jane tic 

shoqcri tc «* K, ,* ® ^ »“ 

ZT "" ni " &vc 1,6 

pciqesnjen uga ana tjeter. 

Pnrja c nder mjctmc ka voting c taktit dhe treguesi i takt.t 
cslite tc shprehurit dhe te degjuarit e llojtt te sendeve qc jane 
te pershtatshme per njeriun me karakter tc ndershem dhe 
bujar. ka dtsa gjera, qe eshte e pershtatshme per nje njeri te 
tille 1 1 flasc dhe t’i lcjoje t’i thuhet ne forme zbavitese. Nje 
njcti i tille fie t gjera te pershtatshme dhe gjithashtu i lcjon te 
tjcrct t’ta thone atij ne forme zbavitse. 

Koncepti i njcriut bujar per humorin eshte ndryshe nga 
koncepti i njeriut servil ashtu sikurse eshte koncepti i njcriut 
tc edukuar nga i te pa edukuarit. 

' . Njenu mund ta shikoje kete biles nga krahasimi i komedive 
• tc feja me te vjetra, sepse per shkrimtaret e hershem humori 
konsistonte ne te qenurit gojeleshuar, ndersa nc tc 
mevoneshmit ne te shprehurit terthorazi. 

Nuk ka as ndryshimin me te vogel midis ketyre te dyve 
tie aspektin e dinjitetit. Pala^ot flasm gjera qe njenu me shije 
nuk do te enderronte kurre t’l thoshtc dhe as t’i degjonte. 

Njeriu i pagdhendur eshte i padobishem per gdo lloj 
marredhenie shoqerore, sepse ai nuk kontribuon asgje dhe 
lend o he t ne $do gje... 


Kapitulli XXIII 

Modestia nuk eshte virtyt, eshte e mire vetem sifrenim 
i mos-diskretitimit rinor. 


Nuk 


eshte korrekte te flasesh per modest, ne si nje lloj 
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vu-n ti, scpsc ajo eshte me shumc st njc ndjcnjc sc sn prtrjc. 
)' 0 P*rcaktohet " t; ?do rast s. njc lloj fnkc c fames sc kccic 
dhc ka nje efekt shumc te ngjashem, qe del nga fnka c rreztkut 
Modcstta , ben njercztt tc skuqcn dhc fnka c vdckjcs , 
zverdli ata. Keshtu qc tc dyja duket sc jane tie njc fare menyre 
trupore. kjo mendohet tc jete me shumc shenjc e ndjenjes 
sc sa c njc pnrjeje. N'djcnja nuk eshte c pershtatshme kundrejt 
$do moshc, vetem per re rinjtc. 

\c konsidcrojmc qc adoleshentet duhet te jcnc me mod- 
est, sepse ata jetojnc nen lekundjen c ndjenjave tc tyre, ata 
shpesh bejnc gab.mc, por permbahen nga modcstta. 
Gjithashtu ne lavderojmc tc nun modest, por asnjcri nuk do 
tc lavderonte njc tc moshuarper te qenunt t turpshem, sepse 
ne mendojmc se at nuk duliet tc beje ndonje gjc per te eilen 
te turperohet. Nti fakt turpi nuk eshte emocion i njenut te 
ni ire. 

Kshte njenu i keq qe duhet te ndjej turp ? sepse ai eshte 
ii)e lloj njenu 1 cili ben vepra te turpshme. 

Modestia mund te jete c mire vetem ne menyre te 
kushtezuar: qe ne qoftc se vepruesi do te bente keshtu dhc 
keshtu at'here ai do te turperohej, gje qe nuk eshte e vertete 
me virtytet. Hdhe pse paturpesia, eshte nje gjc c keqe perseri 
nuk rrjedh ndonje gje me shume nga kjo qc te jesh 1 turperuar. 
Ne qoftc se njenu sillet ne menyre te turpshme, do te thotc 
qe eshte gje e mire, slikurt te jesli 1 turperuar. 

Ne te iijejten menyre, te permbajturit e ndjenjave, nuk 
konsiderohet plotesisht virtvt. Kshte nje lloj kombinimi i 
virtytit me di^ka tjeter. 
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Libri i peste 


drejtesia 


Kapitulli I 

Cy - are kuptoni ju me drejtesi dbe padrejted. 

Ne te trajtuarit e drejtes.se dhe padrejtes.se, ne duhet te 
marnm parasysh se me cfare vepnmesh I.dhen ato, se cfare 
IIo, mesoreje eshte drejtes.a dhe cfare ekstremesh shtrihen 
midis drejtesise. 

Le te udhehiqemi ne shqyrtimin tone ne te njejten lmje 
si ne shpjegimet e meparshme. 

Kur, njerezit flasin per drejtesine ato kane nder mend 
ato Jloje karakten qe u jep pnrje atyre per te kryer vepnme 
te drejta, te sillen ne menyre te drejte dhe ur ojne per ffare 
eshte e drejte. Ne te njejten menyre ata kuptojne me 
padrejtesi gjendjen (kushtin), qe i bejne ata te veprojne ata 
te veprojne padrejtesisht dhe urojne gjera te padrejta. 

Ne mund te fiJJojme nga te bent e ketyre supozimeve si 
bazae per diskutimet tona. Ne fakt, rasti nuk eshte i njejte 
me prirjet, sikurse jane shkencat dhe cilesite. Dihet se 
anetaret e nje ^ifti te kundertash supozohen te jene feshtje 

e te njejtes shkence apo ciles.. 

N e eiendje qe ka kundershti nuk shkakton rezuitate qe 

• kundershtim me vetveten. P.sh, shendet, shkakton 

jane 11^ 1 30 



vetem rezmtatc a shctdchmc ,11, c jo ll„ |llu . kllllll&t 
ne them, se n,e peon ece„ ni mjayrt ,c shcvjcch™ 
kiir ai ecen ashtu si njcriu t shcndc. shorn do t g shetisto ’ 


Ne perjashtojme mundesine shendeti 1 


*'j mutui t? beje 


ate te eci ne menyre te pashendetshme. 

Natyra e gjendjes se te kundertave zbulohet shpesh 
e kunderta e sa, dhe gjendjet zbuloKen shpesh nga subiektet 
te clave ato u perkasm. Ne qofte se, ne e dime se cfare do 
te rhote, gjendjc e shendoshe c trupit, at'here ne duhet te 
njohim gjithashtu edhe se cfare do te thote gjendje e pa- 
shendoshe e trupit. Gjendjen e shendoshe truporc ne e 
zbulojme pro, njohurive tona te trupave ne kete ejendie 
(kusht) dhe anasjelltas. 

Ne qofte se ana shendetesore trupore eshte 
qendrueshmeria (e fortesise) e mishit, ana pa-shendetesore 
trupore duhet te jete dobesitni , mishit dhe 9 fare ndihmon 
ne shendetin duhet te jete ajo qe eshte eshte produkti i 
qendrueshmerise te k mislii. 

Ne qofte se, nje e kundert eshte e dyshimte, ajo pasohet 
^ne pjesen me te madhe) nga nje e kundert tjeter e dyshimte. 
P.sh, ne qofte se e “drejta” eshte e dyshimte, e <£ padrejta ?J 
duhet te jete gjithashtu e dyshimte. 


Kapitulli II 

E padrejte do te thote ose e paligjshme , ose e 
pandersbme, keshtu qe e drejte do te thote ose e 
ligjshme , ose e ndershme 

Duket qe f^alet drejtesi dhe padrejtesi, jane te dyshimta, 
por si koncepte te ndryshme te mbuluara nga i njejti emer. 
Ata jane shume afer njeri me tjetrin. Dyshimshmeria kal^n 
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p, ,, vc K rc dhe nuk «h« » q e dubhmv sa ,e kr , hlMhen 

asitu * r ? t r ,m6 iars « »<i« 

sepse at here ndryshm, , p, mjes sf jashtme do *• 

Itonsiderueshem. Keshtu fjala " 5 eles" pe,d„ rel me 
kuptune, s, pm, k«kes se posh, me ,e qafes ,e kafshes J 
quhet klavikula) dhe per mbylljen e dyerve. ^ 

At’here le te fillojme nga te marrit e koncepteve te 
ndryshme, ne te cilat thuhet se njenu eshte i padrejte Fjala 
konsiderohet te pershkruaj njenun qe thyen ligjm dhe njenun 
qe perfiton prej tjetnt, si p.sh ne vepnmet e padrejta. At'here 
ne menyre te qarte ne te dyja rastet, njeriu qe i permbahet 
ligjit dhe njeriu i ndershem do te jene te drejte. Keshtu 
drejtesi do te thote 1 ligjshem dhe i ndershem dhe padrejtesi 
do tc thote i paligjshem dhe t pandershem. 

Per arsye se njeriu i padrejte merr me shume se sa pjesa 
perkatese e tij, ai do te interesohet per sendet, jo me te 
gjitha, por me ato qe perbejne fushen e fatit te mire apo te 
keq, sende qe jane kurdohere te mira ne vetvete, por jo 
gjithmone te mira per individin. 

Sendet, qe jane gjithmone te mira prej vete natyres se 
tyre, jane ato qe qeniet njerezore luten dhe perpiqen te 
perftojne por kjo eshte gabim. Ata luten se ajo qe eshte e 
mire prej natyres se saj, te mund te jete e mire per ta, por 
zgjedhin $fare eshte e mire per ta. 

Njeriu i padrejte nuk zgjedh gjithmone pjesen me te 
madhe, prej sendeve qe jane te keqia ne vetvete. Ai aktualisht 
zgjedh gjene me te paket, megjithese ai nuk konsiderohet 
me i paket se ne te perpjekurit e te marrurit shume, sepse 
“te marrurit shume” i referohet asaj qe eshte e mire. E keqja 
me e paket konsiderohet te jete ne nje fare menyre e mire, 
sepse kjo eshte ajo qe i perfshin. 

Le ta quajme ate te pandershem, sepse kjo eshte nje 
fiale qe i perfshin te dyja kuptimet. Perderi sa njeriu i 
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automatikisht 1 litihur me tjetrm dhc tie bashkesi”. Personi 
nie i kcq eshte a\ i cili ushtron vesin c tij kundrejt vetes se 
tij dhe hokeve te tij. Njeriu me i mire nuk eshte ai, i cili 
ushtron virtytin e tij vetem kundrejt vetes se tij, por, ai e 
ushtron edhc ne lidhje me tjetrin, sense kjo eshte detyre e 
veshtire. 

Kjo lloj drejtesie nuk eshte nie piese e virtytit, por c 
tcra. Padrejtesia no kundershtiin me te nuk eshte nie pjese c 
vesit, por tcresia e sap 

Ne te nje j ten kohe jane here te qarta ndryshimer minis 
virtytit dhe kesaj llcj drejtesie. Virtyti eshte i njcjte si drej testa, 
por 9 fare duhet te jete virtyt, nuk eshtc e njejte me ate fart 
duhet te jete drejtesi. Perkundrazi, pet aq kohe sa t.ntyti 
lidhet me nje deter. ai esnte drejtesi, dhe per aq e . a 
virtyti eshte nje fare lloj gjencijeje e papetcaktuar, at e. te 

virtvt. 


Kapitulli III 

Drejt'esia specifike 

, ... • „ • Huk .. kerkuar eshte tipi i drejtesise qe 
i'er ?fcre jet ^ virtytlt t )hc tipi i padrejtesise qe 

korrespondon «PI_^ ndodhet evidenca, qe tregon qe ka 
eshte piese e ves. ^ , irat es.a P.sh nje njeriu, t cth nga tnka 
tip padrejtesie dhe 1 • ’ shkak te . „titinut te ti, 

flak tutje mbur ° ,Cn ’ ‘ p c r shkak te koprac.se se ti, 
perdor gjuhe abuzrve. gop ^ ^ padre)t * s , 

refuzon te jape m g s hume se sa perkatesia . e ti) 

Ndersa kur njer . nxl(ur nga asnjc prej hen-re 

edhe pse a. S ’ CS . hte ^ P <hty „ ate eshte n,e Uo, poshters.e e 

S' ^ # toi ■“ I » 
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qe esbte pjese e te teres, qe cslne ne kundershtim me kgjm 
Ne qofte se nje njcri ben shkclje bashkeshortore dhe 
ka perfitim, ndersa tjetri ben shkclje bashkeshortore pe- 
shkak te deshires dhe e ploteson deshircu e tij me pa^esc 
pan konsidcrohet i shthurur dhe i dyti i padrejte porjo’i 
shthurur. Vepnmi eshte i padrejte, sepse behet per perfitim 
Per me toper ne mund t’t referohemi cdo vepnmi tjeter 
te padrejte si veti te ndonje vesi te vecante. Shkelja 
bashkeshortore eshte veti e te shthururit, braktisja e shokut 
ne fhshen c betejes, eshte veti e te qenurit fnkacak. e sulmit 
trup me trap, eshte veti e te qenurit teper , aemeruar, por 
kur njenu ka perfitim nga shkeljet e tij, at'here kjo ishtc 
% eti e padrejtesise dhe jo e ndonje vesi tjeter. 

Pervec drejtesise universale, eshte nje lloj tjeter, e cila 
eshte e vecante. Ajo eshte, e ngjashme me te teren, sepse i 
percaktimi i saj eshte i te njejtes gjini, sepse e vecanta eshte 
nje lloj specie e arejtessse se pergjithshme. Te dyja kane ! 
fushen e kopetencave ne lidhje me nje tjeter. Padrejtesia j 
specifike lidhet me ndenn, pasunne, me te qenurit i siguruar 
dhe gjithcka te ngjashme me to dhe synon ne kenaqesine, i 
qe rezulton ne nxjerrjen e perfitimeve. 

Ne kemi shquar dy kuptimet e padrejtesise, si i 
paligjshem dhe ipandershem, dhe dy te drejtesise, i ligjshem 
dhe 1 ndershem. Padrejtesia i korrespondon te paligjshmes. 
Cfare eshte e pandershme nuk eshte e njejte me cfare eshte 
e paligjshme, por lidhet me te si pjesa me te teren, sepse 
$fare eshte e pandershme eshte e paligjshme. Ndersa jo 
cdo gje e paligjshme eshte e pandershme. 

Tipi i padrejtsise nuk eshte i njejte ne menyre qe nje 
send eshte e padrejte, por ndryshon si pjese nga e tera. Kjo 
padrejtesi (si pandershmeri), eshte pjese e padrejtesise si e 
tere, ashtu si drejtesia (si ndershmeria), eshte pjese e te gjithe 
drejtesise. 
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Shumiea c vepnmeve, qe shtrihcn ne ligj lidhcn nga 
pikepamja e virtytit s, nje i tere, sepse ligji „ a udh&on te 
jetojme ne perputhje me 9 do virtyt dhe permbahem. nga 
cdo lloj vesi. „ 6 

Per me teper, veprimet qe japin virtytin jane vepnme 
te hgjeshme qe ligjet pershkruajne me cdukim, qe nxit te 
miren e perbashket. Persa i perket edukimit individual, qe 
e ben njeriun thjesht nje njen te mire, ne duhet te vendosim 
me vone. 

Duhet te gjykohet nese i perkasm shkences poiitike apo 
ndonje tjetre, sepse supozohet qe nuk eshte gjithmone e 
njejta gje te jesh njeri i mire dhe qytetar i mire. Kjo bie ne 
sy ne regjimet e korruptuara. 


Kapitulli IV 

Drejtesia specifike esbte ose shperndarese, ose 
rregidhiese 

Drejtesia specifike dhe menyra korresponduese per dicka 
qe eshte e drejte, duhet te ndahen. x\ T je lloj drejtesie eshte 
gjendur ne shperndarjen e ndereve, pasurive apo ^do gjeje 
| tjeter qe mund te ndahet midis anetareve te komunitetit, i cili 
merr pjese ne sistemin politik. Ne keto raste eshte e 
mundshme per nje person te kete ose ndarje re barabarte, 
ose pa barabarte me nje tjeter. 

kloji tjeter eshte i lidhur me rregulhmin e kushteve te 
vepnmeve. Ky lloj ka dy pjese: ne njerin lloj rregullirru i 
. vepiimeve eshte vullnetar dhe tjetri jo vullnetar. \ r epiimet 
vu line tare perfshijne shitjen, blerjen, dhenien e borxiiit, 
depozitimin, marrjen me qera: keto quhen vullnctare, sepse 
pikenisja e ketyre vepiimeve eshte vullnetare. 
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Vepnmct c pavullnetshme jane madjc dhc sc.kretc to tilla 
si, vjcdlija, shkdja bashkeshortorc, hclmimi, prokura, joshja 
e sklleverve, vrasja gjate vjedhjes, dcshmi c rreme ose c 
ahuncshme, sigrabitje, vrasje, gjymtim, fyerie publike, shpifje. 


Kapitudi V 

dhemm mm drejtcsrue ne knptimin me tegjere te keq~ 
herjes 

Esbte c pamundur te veprosh padre pesisht pa qene njeri 
: pa-drcjtc. 

Lila t jane shfceijet qe c bejne njeriun e padrejte ne cdo lloj 
keqberje-si vjedhje shkelje bashkeshor tore, veprime 
banditesh? Ndoshta cilesia e veprimit nuk lea asnje ndryshim; 
se nje njeri mund te kete kontakr seksual me nje grua duke 
patur njohuri te plote se kush eshte ajo (ajo eshte gruaja e nje 
tjetri), ndonese jo nga slikaku efikas i zgjedhjes se qellimshme, 
por nen influential e pasionit. At'here edhe pse sjeilja e tij 
eshte e padrejte, ai nuk eshte njeri i padrejte. Une dua te 
them qe veprimi i te vjedhurit nuk e ben njeriun vjedhes dhe 
as veprimi i shkeljes bashkeshortorc nuk e ben ate shkeles te 
kurores bashkeshortore. 

DREJTESIA POLITIKE: KUSHTET E SAJ 

Ne duhet te mos tnjorojme faktin se subjekt i analizes 
sone nuk eshte vetem drejtesia ne pergjithesi, por drejtesia 
politike. Drejtesia politike perftohet midis a tyre, te cilet marrin 
p,ese ne jete per plotestmm e nevojave te tyre si persona te lire 
dhe te barabaxte, ose ne menyre arithmetic, ose proporcionale. 
Ne s hoq en, kur keto kushte nuk jane te pnmishme, nuk ka 


midrcjtSf ,VUdlS ani5mr6ve ’ vct «" nj<- : lloj pmfersie 

r lis t k — 

midis atyre te cilet ime t" ° ' Cn ^ ® ’ k '£i’$ eil det vet6tn 
t) re te cilet jane te pnrur per padrejt&t 

, ‘ • 1 "cnkupton gjithmone padreitesine) dhc kio 
konstston ne te dhenunt e vetvetes shume te asaj qe 

[ f Ug)1 J eS1 e . mire dhe P ak P re i a?aj qe eshte ne pergjithesi e 
-teqe. K ]0 eshte arsyeja qe ne nuk e lejojme njeriun te suildoje, 
por pariniin, loir njeriu ben keshtu per avantazhin e vet, atehere' 
mund te behet despot. 

Suncjuesi eshte mbajtes i drejtesise dhe ne qotte se eshte i 
drejtesise, ai eshte i bararise. 

Perderisa pranohet qe, ne qofte se ai eshte njeri i drejte, ai 
nuk ka avantazhe (sepse ai mlk merr per veten e tij pjesen me 
te madhe te asaj qe eshte pergjithesisht e mire, rrjedhimisht 
atij duhet t’i jepet ndonje $mim, nder dhe dinjitet. Ata, te 
cilet nuk kenaqen me keto shperblime, transformohen ne 
despote. 

DREJTESIA SHTfiPlAKE 

Drejtesia nga ana e mjeshtrit (kundrejt skllavit) apo 
babait (kundrejt femijes) nuk eshte e njejfg me format e 
diskutuara me siper, edhe pse eshte analoge me to. Nuk 
mund te kete padrejtesi ne kuptimm absolut kundrejt an, 
ne eshte vetvetja. Den sa femija te arnje n,e fare moshe dhe 
| kete arritur pavaresme, at eshte stkur te tshte pjese e 

vetvetes (per ! zg jedlh te demtoje veten e tij (per 

Asn)e n nuk mund te W * kundrejt ve tevtes), 

^ nd ° nie SiCUiC kUndfeit 


Scanned by CamScanner 


p 


Yepnmet c pavullnetshmc jane madjc dlic sckretc re lilla 
si, vjcdhja, shkelja bashkeshortore, hclmimi, prokura, joshja 
c sklleverve, vrasja gjatc vjedhjcs, dcshmi c rremc ose c 
dhuncshme, si grabifje, vrasje, gjymtim, fyerjc publike, shpifje. 
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b^shte c pamundur te vcprosh padrcitesisht pa qcne njeri 
i pa-drcjrc. 

Cda t jane smceijet qe c bejne njeriun e padrejte ne qdo lloj 
keqberje-si vjedhje shkeije bashkeshortore, veprime 
banditesh? Ndoshta cflesia e veprimit nuk ka asnje ndryshim: 
se nje njeri mund te kete kontakf seksual me nje grua duke 
patur njohuri te plote se kush eshte ajo (ajo eshte gruaja e nje 
tjetiy, ndonese jo nga shkaku efikas i zgjedhjes se qellimshme, 
por nen influencen e pasiomt. At'here edhe pse sjellja e tij 
eshte e padrejte, at nuk eshte njeri i padrejte. Une dua te 
them qe vepruni i te vjedhurit nuk e ben njeriun vjedhes dhe 
as vepnmi i shkeljes bashkeshortore nuk e ben ate shkeles te 
kurores bashkeshortore. 

DREJTESIA POLITIKE: KUSHTET E SAJ 

Ne duhet te mos mjorojme faktin se subjekt i analizes 
sone nuk eshte vetem drejtesia ne pergjithesi, por drejtesia 
pohtike. Drejtesia polmke perftohet midis atyre, te cilet marrrn 
pjese ne jete perplotcsimin e nevojave te tyre si persona te lire 
dhe te barabaite, ose ne menyre anthmedke, ose proporaonale 
Ne sh 0q e n , ku r kcto kushte nuk jane te pnmishme, nuk ka 


me drcjtSuf ^ HU ^ rijve > vetem njti lloj perafcrsie 
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! uliqte nuk ncilkiplon gpthmone padratesine) dhe t o 
,c dhenuri, . vetvetes shlo * „j , h 8 ° 
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keqe. Kjo eshte arsyeja qe ne nuk e lejojme njenun te smldoje, 
por parimm, kur njeriu ben keshtu per avantazhin e vet, atehere* 
muno te behet despot. 

Sunquesi eshte mbajtes i drejtesise dhe ne qofte se eshte i 
drejtesise, ai eshte i barazise. 

Perdefisa pranohet cje, ne qofte se ai eshte njeri i (Irene, ai 
nuk ka avantazhe (sepse ai uilk merr per veten e tij pjesen me 
te madhe te asaj qe eshte pergjithesisht e mire, rrjedhimisht 
atij duhet t’i jepet ndonje $taim, nder dhe dinjitet. Ata, te 
cilet nuk kenaqen me keto shperblime, transformohen ne 
despote. 

DREJTESIA SHTfiPUKE . 

Drejtesia nga ana e mjeshtrit (kundrejt skllavit) apo 
babait (kundrejt femijes) nuk eshte e njejfe me format e 
diskutuara me siper, edhe pse eshte analoge me to. Nuk 
mund te kete padrejtesi ne kuptimin absolut kundrejt asa, 
ne eshte vetvetja. Den sa fem.ja te am, e nje fere moshe dhe 

mm tm***. “ ** i,kur * ” h,c p, '“ ' 
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cslue politikisht i drejte apo i padrejtc. 

Drejtesia politike percaktohet nga l.gj, dhe gjcndet n< 
komuiutetet, ku hgji pranohct ne menyre te natyreshme 
anf tarcl e tc ctlave marrin pjese ne menyre te barabarte ni 
sundim dhe ne te qenurit te sunduar. 

Drejtesia eshte e plotc dhe me e realizuat midis burnt 
dhe gruas sa mtdis babait dhe fern,, eve, apo mjeshtri, 
dhe sk lie verve. 


Kapitulli VI 

Drejtesia politike mund te bazohet ne ligjet natyrale 
ose qytetare . 

Ka dy lloj drejtesishg politike, njera natyrale dhe tjetra 
egale. Dtejtesi politike natyrale, eshte ajo e cila ka te njejten 
vletshmen kudo dhe qe nuk varet nga miratimi. 

Drejtesia politike legale, eshte ajo e cila mund te marre 
nje iOime apo nje tjeter, por qe menjeheve pasi eshte 
vendosur eshte vendimtare, si ^rninn 1 kerkuar apo 1 paguar 
per lirimin e te burgosunt te luftes. Ne keto raste do te jete 
nje shuttle e caktuar,apo qe do te sakrifikohet nje dhi dhe 
jo dy dele, po ashtu qdo dekretim per rrethanat e ve^anta, 
te tillat si sakrificat per n<ier te Brasides (gjeneralit te 
shkelqyer spartan), dhe nga rezoluta specifike. 

Disa mbajne pikepamjet se te gjitha rregullat jane te ketij 

lloji. Duket sikur per disa njerez qe ^:do gje e drejte eshte 

thjesht legale, sepse ^fare eshte e natyrshme eshte e pa- 

ndryshueghme dhe ka te njejten vlefshmeri. Kudo (sikurse 

zjarn djeg si ketu edhe ne Persi), ata mund te shikojne qe 

nocionet e drejtesipe jane te ndryshueshme. Edhe pse ligjet 

natyrale jane te pandrvshueshem, kjo eshte e vertete ne nje 
1/10 ' 7 ' 
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£ti 


sens, por nuk eshte e vertete ashtu S19 thuhet. 

Midis perendive, ne te vertete, drejtesia presupozohet 
te mos ndryshoje kurre, por ne boten tone, edhe pse ketu 
ka nje gje te tille si ligji natyral, ? do gje eshte subjekt 
ndryshimi. Pavaresisht prej ndryshimit, ka sende te tilla qe 
jane keshtu prej natyres dhe te tjera qe nuk jane prej natyres 

1 njejti dallim aplikohet ne te gjitha rastet e tjera; p.sh, 
dora e djathte (per shumicen e njerezve), eshte ne menyre' 
te natyrshme supenore, pavaresisht se eshte e mundshme 
per ^do njeri, qe t ? i perdon te dyja duar njelloj. 

Rregullat e drejtesise, te stabilizuara nga konventa 
(marreveshje zyrtare) dhe metodat, mund te jene krahasuar 
me masat standarte, sepse masat e perdorura ne tregetaret 
e veres dhe te drithit nuk jane kudo te barabarta. Ato jane 
me te medha ne shitjen me shumice dhe me te vogla ne 
shitjen me pakice. Ngjashmerisht, ligjet qe nuk jane natyrale, 
por te bazuara nga njerezit, nuk jane te njejta kudo, sepse 
format e qevensjes gjithashtu nuk jane te njejta, por 
ndryshojne nga njeri vend tek tjetri. Vetem nje sistem eshte 
nga natyra me 1 miri kudo. 


SHPJEGIMI PERMBLEDHES I DREJTESISE 


Ne kemi thene ^fare eshte gje e drejte dhe e padrejte. 
Tani qe ne kemi percaktuar ato, eshte e qarte qe te bent drejtesi 
eshte mesore midis te berit padrejtesi dhe te vniajiunt c 
padrejtesise, sepse te besh padrejtesi eshte te kesh te per pak. 

Drejtesia eshte mesore, jo sikurse virtytet e tjera, sepse 
ajo ka te beje me nje kusht te ndermjetem, ndersa padrejtesia 
ka te beje me ekstremet. Drejtesia eshte virtyt, qe personi i 
drejte thuajse e shpreh me veprimet e drejta, qe shpreliin 
mendimin e tij, duke shpemdare sende te mira dhe te keqia, 
midis vetes se tij dhe te tjereve. Ai nuk $mon shumc gfare 
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eshte e zgjedhshme per veten e tij dhe pak per fqinjin e tij. 
(dhe anasjclltas, $farc eshte e demshme), por vlereson cfare 
eshte proporcionalisht c barabarte. Ai ben te njejten gje ne 
te shpemdarurit e sendeve midis te tjereve. 

Padrejtesia, nga ana tjeter eshte e lidhur ne te njejten 
menyre, me $fare eshte e padrejte. (Jlfare eshte e padrejte 
eshte teprice dhe mangesi disproporcioiiale, ne gfare eshte 
mireprurese apo dem-prurese, e dobislime apo e demshme. 
Personi i padrejte merr si ^mim per veten e tij nje teprice te 
asaj qe eshte e dobislime dhe nje pamjaftueshmeri te asaj qe 
eshte e demshme. Duke folur si nje e tere, at veproti 
ngjashmerisht ne shperndarjen midis te tjereve, ndoncse 
devijon nga proporciorti (nga tnarredheniet korrekte midis 
sendeve apo pjeseve te tyre) ne $do drejtim. Duke marre 
teper shume eshte te besh padrejtesi. 


Kapitulli VII 

Veprimet vullnetare dhe t'6 pa-vullnetshme 

Kur nje person vepron ne menyre te vullnetshme, ai ben 
nje veprim te drejte apo te padrejte? 

Kur ai vepron ne menyre te pavullnetshme veprimi i tit 
nuk eshte as . drejte dhe as i padrejte, duke perjashtuar vetem 
ato raste qe veprun. mund te jete , drejte apo . pad- ejte ne 
menyre rastesore, pas, njerez.t kryejne dhe veprmte per te 
cilat drejtesia dhe padrejtesia jane rastesore 

JFTXr ” “* s i e %t e dre,,a dhe te 

padtep dallohen ng» « qe n nn , vulW. apo “ 

sepse kur vepnm, eshte , vullnetshem, a, denohet Hh, k t ’ 

n,e vepnm , padrejte. Keshtu mund te jete dicka ^ 

padtepe ™ q ofe « e vultoe^ nuk ^ ^ 


Etifot 

berjen e vepninit te padrejte. 

Me teprim te \ ullnctshcm unc quaj (sikurse kam thenur 
me stper; 9 do vepnm qe shtnhet tek fuqia e vepruesit qe a,e 
en me n etgjegje. P.sh nuk eshte tnjoraut per rezultatin apo 
pet mjetrn e perdorur per te arritur rezultatin (p.sh cilut ai 
godet, apo me 9 fare at e godet, apo per 9 fare efekti) dhe jo 
nga detyrimi apo aksidentalisht. 

Ne qofte se njenu do te duhe, te mbante duart e nje tjetri 
dhe me duart e ketij personi ai godet nje person te tretc, 
at here personi 1 dyte nuk do te ishte nje veprues 1 vullnetshem, 
sepse ai nuk mund te ndihmoje veten e tij. 

Eshte e mundshme, qe personi i qelluar te jete babai 1 
vepruesit, pavaresisht qe vepruesi eshte i ndergjegjshem vetem 
se ai eshte nje qeme njerezore apo nje prej shokeve te tij dhe 
jo qe eshte babai 1 tij. 1 njejti lloj dallimi mund te jete 
ngjashmerish 1 supozuar ne ltdhje me rezultatin dhe vepiimin, 
te marrura si nje e tere. 

Nje veprim 1 pa-vullnetshem eshte nje vepnm 1 bere ne 
injorance ose ne qofte se jo nga uijoranca, jashte kontrollit te 
vepruesit, apo nga detyrimi. Ne realitet ka nje numer 
pro 9 esesh natyrale qe ne zbatojme ku asnje prej te cilave nuk 
eshte as vullnetare dhe as jovullnetare edhe pse ne jem, 
plotesisht te ndergjegjshem per ato. Keshtu te bent, moshuar 
apo vdekja s, ne rastm e vepnnut te drejte ashm dhe ne rastm 
e veprim, t te padrejte ka nje faktor rastesor. 

N,e men mund te kthe, ne depozite parate e gjemm apo 
te viedhura, ne menyre te padeshirueshme dhe permes fnkes. 
vi Hllhet te thenu qe a, eshte duke vepruar drejt apo duke 
Ne d h pnnm te drejte. Duke perjashtuar tastes, ne, 

b " rUf hnfensht ne duhet te pranojme se njenu, , cili deshton 
ngjajshme „ e pagu ar) s, garanc, vetem nga 

te kthe,C X kundra deshues se tij, eshte vetem ne menyre te 
SSme duke vepruar padre, t.s.sht apo duke berur nje 
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vcprirn te gabuar. 

Disa prcj vcprimcvc tc vullnctshmc no i bcjinc prcj to 
zgjcdhurit, to tjerat jo prcj to zgjedlmrir. Ato to cilat mils jane 
rezultat t anali/ itmt tnik jane to zgjedhcshtne. 

SHKALLET E KEQ-SJELLJES 

No shoqcri ka tro lloj demtimcsh. Ato qc bchcn no 
injorance jane gabimet. Kcshtu ndodh kur vcprimi 
instruments efckti ishtc ndryshe uga 9 farc vepruesi 
supozonte, sepsc ai as nuk nenkuptonte tc godiste ndonje 
njcii jo mo koto rakctc, jo kete person, jo me kete efekt, por 
rezultati ishtc ndryshe nga cfare ai shpresonte. Ai vetem 
nenkuptonte t’l jepte tjetrit nje pickim, dhe jo t 5 i shkaktonte 
plage. 

Kur demtimi ndodh ne kundershtim me te shpresuarit e 
arsyeshem, at'here eshte kcq-rrezikim (a venture e kcqe-fjala 
aventure nuk duhet te merret S19 shpesh ndodh tie gjuhen 
shqtpe-si dt^ka jo e pelqyeshme-por si nje ndermarrje e 
rrezikshmc, vlcrat e te dies i pergjigjen rezultatit te kerkuar, 
mund te jetc here e mire, here e keqe: shenim i perkthyesit); 
por kur nuk ndodh ne kundershtim me to shpresuarit e 
arsyeshem por pa qellim te keq, at'here eshte gabim (sepse 
vepruesi ben gabim kur origjina e pergjegjesisc shtrihet tek 
vote ai; kur ajo shtrihet jashtc atij, vcprimi i tij eshte 
keqmrzikim (aventure <* keeje). Kur vepruesi vepron me dijeni 
por pa paramenduar at’here eshte demtim; te (ilia jane te 
gjitha veprimet qe bchcn per shkak te gjendjes shpirtcrore 
(prirjevc mcndorc) apo prcj ndonje ndjcnjc to natyreshme 
dhc t(5 pashinangeslune per tc cilat qcniel humane jane to 
prirura. 

Ata, tc ciliit krycjne keto demtime dhe gabime jane duke 
vepruar gabim dhe veprimet e tyre jane demlimel (vepra c 
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por kjo „e mmc 

nuk , bon,,, 10 p».lrc, t c njefe « |)osllte ** 

k ‘] lla ' l,C 7' kur ¥" kcc l « ¥IBm at'here ,i eslu , 
pMhT/lc dhe . poslltcr... Vcprimc, * k rycra ■ 

m)onmcc por s, regular i mjoomccs, jane tc ft&hrac- m 
krycjnc nc mjorancc por qc nuk jane per shkak tc iniontuccs 
por tc nje reagimi tc panalyrshem elite nennjerezor (nett 
nivelm njerezor) jane te pafalshme... 

Te jesh i drcjte nuk eshte e leh te, sepse te sjcilurit 
drejt presupozon gjendjen morale te virtyteshme. 

Njcrezit supozojne qe eshte ne fuqine e tyre te veprojne 
ne menyre te padrejtc dhe prandaj eshte e leh te te jesh idrej te, 
por kjo nuk eshte keshtu. Te shkosh ne krevat me gruan e 
fqinjit, te godasesh njeriun qe ndodhetprane ju sh, kjo eshte 
c lehte dhe shtrihet ne fuqine e tyre , por nuk eshte e lehte e 
as ne fuqine e tyre te besh keto gjera si rezultat i nje fare 
(menyre) gjendje te karakterit. 

Ngjashmerisht ata supozojne se nuk eshte menguri 
specifike per te njohur gfare eshte e drejte dhe e padrejte, 
sepse nuk eshte e veshtire te kuptosh udhezimet qe ligji na 
jep neve (edhe pse veprimet qe ai (ligji) pershkruan jane te 
drejta vetem ne menyere te rastesishme) por se si veprimet 
duhet tc kryhen dhe sc si behet perhapja e tyre ne menyre qe 
tc jene tc drejta-te njohesh kete eshte me e veshtire se sa te 
njohesh se 9 fare kerkon tc njohe shendeti i tij; sepse ne mjekesi 
gjithashtu, edhe pse eshte c lehte tc njohesh se gfare jane 
mjaft barna qctesuese dhe vera, te njohesh se si, per cilin, 
dhe kur ata duhet tc perdorin me qellim qe te permiresojne 
sliendetin, nuk eshte detyre me e paket se sa te jesh nje doktoc 
i kualifikuar. hshte per kete aresye (sepse njetezit m endojne 
qc drejtesia konsiston ne te mbajturit e disa rregullave te 
zgjedhjes) qe njerexit ne te vertete supozojne qe njcriu i drejte 

153 


Scanned by CamScanner 


eshte (11c gjendje) i aitc si per sjellje te padre jta ashtu cdhe 
per sjellje te drejta, sepse ai mund te beje cdo veprtm te 
padrejte, jo me pak mire, por edhe me mire se sa veprimi i 
drejte, te kryesh shkelje bashkeshortore apo te sulmosh; dhe 
njeriu iguximshem mund te flaki tutje mburojen c tij, te lerc 
fushen e betejes dhe te vrapoje ne drejtime nga me tc 
ndryshmet. Te jesh frikacak apo te veprosh padrejtcsisht, 
nuk eshte thjesht te besh keto veprime (duke lene menjane 
rastesine) por t’i besh ato nga nje fare gjtndje “morale”, 
pikerisht ashtu si te qenurit doktor apo te kuruant e pacientit 
eshte ^eshtja jo thjesht te perdorurit apo mos te perdorurit c 
bisturise, apo ila$eve, por te perdorurit e tyre ne nje menyre 
te vecanre. 

Drejtesia e ve^ante ushtrohet midis grupeve qe kane 
ndershmeri normale njerezore 

Veprimet e drejta zene vende midis personave te diet 
ndajne se bashku sende te cilat jane normalisht te dobishmc 
dhe tc mu a per te cilet kjo ndarje mund te jete teper e madhe 
apo teper e vogel. Per disa qente -per shembull* supozojme 
per perendite- asnje ndarje nuk mund te jete teper e nadhe, f 
dhe per te tjeret-me vese te pakurueshme- asnje pjese qe nuk 
eshte e dobishmc; gjith^ka eshte e demshme, por ka te tjerc 
te cilet kane perftucshmc (te mira matenale) nga ato deri ne | 
nje pike dhe prandaj drejtesia eshte nje seshtje humane. 


Kapitulli IX 


Dinjiteti 

Dcljr, tjeler iislttc te diskutojme ses , dittjitet, Whe, me 

dteitesme dhe ses, (ne qfate menyte) ? fa,c eshte e denje Whet 
me 9 fare eshte e drejte. 
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hhn ne analizoime cpqIvC > . • — 

dinjiteti nut |a ,„, ^ " e W** <tc drejtesa dh 

"dry she (Ato janf ,. KC , ' ‘ K ““*e dhe as gjenenkish 

Ndottj cl, ere „ el , 

person,,! me eltnpret, k'eshtjT-'et"^ “ h '' mii C d “ iS * 
per (sende) gjm ^ ' k " r W * av detojme dike 

se tfarc eshte me e denjc, eshte me e mte ' *** 

htdtKiofte. ittlonjeheRt kttr ne a„ye,o,mc tteth eeshne, 
a, - naan Atttde (e cndttshme) * cfe eshte e de„,e duhene 

|e,eelavdcr„eshme,,,eqof,e S e.,,ukk™nc,do»mec6,teesfee 

t d. cj!c-c>hte absurde, qe cfare eshte e denje tc jete dicka pertej 
ctare eshte e drejte, sepse, ne qofte se e denja eshte dgka 
ndryshe nga cfare eshte e drejte, at’here ose cfare eshte e denje, 
ose cfare eshte c drejte (tijera nga te dyja) nuk eshte e mire; ose 
penult yshe, tic qofte se ato jane te dyja tc shkelqvera, ato jane 
identike. 

keto jane prctendime qe ngrene enigmen e madhe rreth 
asaj qe eshte e denje, por ne fakt ata-jane te gjitha korrekte ne 
nje sens, dhe asnje nuk eshte e kundert me tjetren. 

Cfare eshte e denje eshte me e mire se sa nje menyre i re 
qenurit e drejte, por eshte ende e drejte, dhe jo me mire se sa 
ffare eshte nga re qenunt gjini e ndryshme. Prandaj e njejta gje 
eshte e drejte dhe c denje, dhe nderkohe te dyja jane te 
shkelqyera, por $fare eshte e denje eshte supenorc. 

Enigma lind sepse $fare eshte e denje eshte e drejte, por 
nuk eshte $fare eshte legalisht (Hgjerisht) e drejte, por nje rregull 
i saj (i drejtesise ligjore). Aresyeja eshte se ljgji eshte universal 
nor ne disa fhsha asnje rregull universal nuk mund te jete korrekt 
dhe keshtu qe atje ku rregulli universal duhet te behet por nuk 
mund te jete korrekt, ligji shpjegon shumicen e rasteve dhe ne 
Z eshte i sakte ne hdhje me kete shpjegun; sepse bunnu , 
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sepse materiali 1 paperpunuar i menyrcs sc sjelljes njerczorc 
eshte thelbesisht 1 ketij Hop (rrcthanat c vepritntarivc tona 
jane toper te ve^anta dhe to komplikuara per te qene mbuluar 
ne menyre te kenaqshme nga ndonje pergjithesim). 

Keshtu kur ligji shpall nje rregull te pergjithshem, dhe 
ku nen kete ligj lind nje rast 1 vepinte, at'here ligjvenesi 
zihet ngushtc dhe ka berur nje gabim qe nuk e ka mbuluar 
kete rast, ka berur gabim nga te berurit e nje rregulli te 
pakufizuar. At'here eshte korrekte te rregullosh mange site. 

Per arsye se 9 fare eshte e denje eshte e drejte dhe me 
mire se sa nje lloj menyre e te qenurit e drejte-jo me e mira 
se sa 9 fare eshte absolute e drejte, por me e mire se sa gabimi 
qe rregullon per shkak te pergjithesimit. Kjo eshte menyra 
thelbesore e asaj 9ka eshte e denje (e denjesishme). Ne fakt, 
kjo eshte aresyeja perse 9do gje nuk rregullohet nga ligji. 
Ka disa raste qe asnje ligj nuk mund te kornizohet 
(formulohet) per t’i mbuluar, keshtu qe ato leshojnc 
urdheresa specifike. 

Objekti i pa rregullt ka rregullin e modelit (dhenies 
se formes) te parregullt, ashtu si ligji 1 ploget dhe 1 rende i 
arkitektures Lesbiane; pikerisht ashtu sikurse ky rregull nuk 
eshte i ashper por i adaptuar per dhenien e formes se gurit, 
po keshtu edhe urdheresat formohen per t’iu pershtatur 
rrethanave. 

Eshte e qarete tashme se 9fare eshte e denje (dinjitetesia) 
dhe se 9fare eshte e drejte dhe supenore per nje lloj diejtesie. 
Kjo e ben gjithashtu te qarte se kush eshte personi 1 denje, 
ai eshte ai person qe zgjedh dhe ben veprime te denja dhe 
insiston ashtu si9 duhet per te drejtat e tij por pranon me 
pak se sa i perket atij, edhe pse ai ka ligjin ne anen e tij, ) 
eshte personi i denje, predispozicioni i tij eshte dinjiteti, 
eshte nje lloj drejtesie dhe jo nje gjendje e dallueshme e 
karakterit. 

156 


Kapitulli X 

A mundet nje njeri ta trajtoje veten e tij padrejtesisht i 

Nese nje njeri mund ta trajtoje veten e tij padrejtesisht 
apo jo, eshte evidente nga 9 fare u tha me siper. Ka disa 
veprime te drejta, te bashkuara nga ligji, si te qendrueshme 
me virtytin lie pergjithesi, per shembuU, ligji nuk lejon qe 
njenu te vrase veten e tij. Kur njenu vullnetansht-domethene 
ka dijeni per viktimen dhe mjetin, demton tjetrin (jo me 
menyren e hakmarrjes), ne kundershtim me ligjin, ai kryen 
veprime te padrejta. 

Kur, nje njeri pret gryken e tij ne zemenm e siper, atehere 
ai eshte duke e bere ate ne menyre te vullneteshme, ne 
kundershtim me parimin e drejte, 9fare ligji nuk e lejon, 
prandaj ai eshte duke vepruar padrejtesisht. Por kujt? Sigurisht, 
jo vetes se tij, por kundrejt shtetit, sepse ai \uan ne menyre 
te vulhieteshme dhe asnjeri nuk trajtohet padrejtesisht ne 
menyre te vullnetshme. Eshte per kete aresye qe shteti 
imponon denim dhe nje lloj pandershmerie 1 ngjitet nga pas 
atij njeriu qe ka kryer vet\ r rasje, sepse ai eshte fajtor per shkelje 
kunder shtetit. 

Per aq kohe sa shkelesi (i ligjit) eshte thjesht i padrejte 
dhe jo totalisht i keq, eshte e pamundur per ate te trajtoje 
veten e tij padrejtesisht (ky rast eshte ndryshe nga tjetri sepse 
ka nje kuptim ne te cilin njeriu i padrejte eshte 1 keq ne te 
njejten menyre si frikacaku; si te ekspozuarit e te keqes qe 
nuk eshte e plote, keshtu qe padrejtesia e tij nuk ekspozon te 
gjithe te keqen (sepse padrejtesia e ve9ante eshte vetem nje 
lloj vesi) perndryshe do te ishte e mundur per te njejten gje 
nga i cili te kishim zbritur dhe shtuar kundrejte te njejtit per- 
son ne te njejten kohe, gje qe eshte e pamundur; drejtesi dhe 
padrejtesi duhet gjithmone te perfshijne, me shume se sa nje 
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Aristoteu 


person. 

Nje veprim i padrejte eshte • vullnetshcm dhc 1 
qellimshem dhc agrcsiv, sepse personi, 1 ciii nuk ben me shuttle 
se sa te paguaje c njejrin gabim qe ai vuajti, mendohet sc 
vepron padrejtesisht. For kur personi demton veten c tij, ai 
ben dhe vuan te njcjtcn gje ne te njejten koite, sidoqoftc do 
te tshte c tnundshme te trajtohesh padrejtesisht ne menvre 
fe \ajJJneteshmc. 

:’cr me leper, assert nuk vepron padrejtesisht. pavarestsht 
Fe, vepnme TC ,e vepanta ,e padrejta; dhe asnjeri n„k 
" shkel > e b “l>kc s l,or,ore me gruan e ve, apt, te vjedh, 

pronenevet. f ' 

I’ergjithesisht. ceshtp nese njerh. mu.td ,e trjatoje vetveten 

betur ne hdhje me vua,t,cr e vuilneteshme te padrejtesise 
P S hr u * ,tfyeSh SCSa * n!ash Padrejtesi 

kesn me shume se sa mesorja, ndersa te ve,-, . u 1 • ° 

■ korrespondon me pta dshte ndthmue* ^ d’P'"’' I 
rastm e shkences mjekesore dhe cferc eshte n tm ’ " e ! 
mbajpen e trupt, ,e shendoshe, ne « e j 

‘ pmrL ' te ve P r uant padrejtesisht eshte me t ken 
perfshm vesm dhe mas, shtreng™, (m ^ V 

dhe absolut, ose perafersish, kXu-sepse io ' d “' ‘ *** 
vulhtetshem , padrejtesise perfshm vesm) ’ P ' ‘ 

* iett « menvre te rastesishme faTk"'' P “ " Uk d " 1 ’" 

* - *o«X«o“ & ' ke<|CS ' * ™ dht - 

'» m ' rkc “ re ,n ®» « pleuriti eshte vuajtje me 


Etil^a 


SCnOZC Se sa P*- :, ' n drydhja, pavarestsht se kjo c fund r t 
ne menvre te rastesishm/- • • ’ c hmdlt mui »d 
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dinit, sc 9 fare mjekimi re ushtronit ne trupin tnaj. 

At’hcrc ngjashmerisht, shpjegimi 1 gjendjeve shpirterore 
nuk duhet te jetc 1 vertete vetern ne kete pike. Ne duhet re 


percaktojme, sc cila eshte arsyeja dhe prej $farc lloj standard 
ajo eshte e stabilizuar. 


Kapituili II 

Intelekti kalkulues dhe meditues 

Tam, kur ne kJasiflkuam virtytet e shpirtit, themi se disa 
prej tyre jane virtyte te karakterit dhe te tjerat te mtelektit. 
Tashme, ne kemi diskutuar virtytet morale dhe le te 
vazhdojme te flasim per te tjerat si ndjekeset. Duhet te bejme 
disa vrojtime rreth shpirtit. Shpirti ka dy pjese: racionale 
dhe jo-racionale. Pjesa racionale konsiston ne dy pjese: njera 
ne ate me te cilen ne studiojme qeniet, (vlerat morale te te 
cilave jane te pandryshueshme, panm, i cili nuk e pranon 
qenien ndryshe nga 9 fa re ajo eshtc) dhe tjetra me ate qe nc 
studiojme qeniet, parimet e te cilave pranojne qe qeniet te 
jene te ndryshueshme. 


Kapituili III 

Virtyti i nje sendi eshte i lidhur me funksionin e vet. 

I e dyja llojet e intelektit sqarojne te verteten, por cilesia 

kalkuluese svnon te verteten si e deshiruar saktesisht, me 
* 

anen e te ushtruarit dhe te te zgjedhurit. 

Ka tre cilesi te shpirtit qe kontrollojne veprimin: 

perceptimi , te kuptnarit dhe deshira. Prej ketyre te tri- 
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fakti sc kafshet kanc pcrccptimc, p‘ :t nuis 
>himi jane per mendimm, 


jave, pcrccptimi nuk eshte origjina c ndonje vcpi 11 m - 
qartesohet tiga fat 
martin pjcse ne veprim. 

Ashtu sikursc vlcrcsimi dhe mol 
po keshtu aktiviteti dhe shmangia jane pei deshiicn. 

Veprimtana dhe shmangia ne sferen e desnire.% 
korrespondon saktesisht me pohimtn dhe mohimin ne 
sferen e intelektit. Perderisa virtyti moral eshte nje kusht qe 
perfshin tc zgjedhurit, at'here ai perfshme dhe deshiren e 
analizuar. Keshtu konkludohet;-se te zgjedhurit eshte nje 1 
zgjedhur i mire. Ne kete rast arsyeja duhet te jete e vertete 
dhe deshira duhet tc jete e sakre, Deshira duhet te ndjeke te 
njejtat sende, qe arsveja vlereson. Keshtu, cfare arsyeja 
vlereson eshte cfare deshira ndjek. 

Keshtu eshte mendimi dhe e verteta e lidhur me veprim. 
Ne te kunderten, kur mendimi lidhet me studimm, jo me 
veprim apo prodhim, at’here vetia e mire apo e keqe, 
konsiston ne te qenurit i vertet apo i gabuar. 

E verteta eshte funksionimi 1 intelektit ne <;do aspekt, i 
kujtdo qe mendon, por funksionimi i intelektit praktik eshte 
te arnje te verteten, qe korrespondon me deshiren korrekte. 

Ongjina e vepnmit (burimi i levizjes dhe jo qellimi i 
veprimit), eshte vendimi dhe parimi i veprimit. Eshte deshira 
se bashku me arsyen, te cilat synojne ndonje qellim. Vendimi 
kerkon inteligjence, mendim dhe nje gjendje karakteri. Per 
te bent mire ose keq kerkohet mendim dhe karakter. 

Mendimi ne vetvete nuk leviz asgje. C^fare na leviz ne 
eshte mendimi, qe synon nje fare qellimi, qe i lidhur me 
vepnmin, eshte gjithashtu ai lloj mendimi nga 1 cili burojne 
mendime produktive. C^do njen, i cili ben ndonje gje, e ben 
ate per nje fare qellimi dhe produkti, qellimi nuk eshte qellim 
ne vetvete, por vetem nje qellim i ve 9 ante, i kushtezuar per 
qellime te metejshme. 
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'T * VCtWte kur veprimi i mire, 

dcsinr 11 C K < 1 >b,Ckt ' dcsllires - D ^shira eshte ose intelekt 
, h, rues use desbre mtelektuale, ndersa n,enu eshte parimi 

1 kC ^. il0,C bashkl ™ shkaksor, i arsyes me deshiren. 

veslitta eshte per qellimm, keshtu (jc vendimi eshte 
intelekt apo mendim i kombinuar me deshiren ose deshire 
e kombinuar me mendimin apo intelektin. Cfare buron 
levizjen ne kete menyre eshte qenia humane. 

Ne nuk mund te vendosim te bejme gje, per ate qe 
tashme eshte bere. Asnje ngjarje e se kaluares nuk eshte 
objekt zgjedhjeje. Asnjeri nuk zgjedh te kete qene 
pla£kitesi i Trojes, sepse asnjeri nuk shqyrton rreth 
asaj qe ka kaiuar, por vetem rreth mundesise per te 
ardhshmen. Eshte e pamundur per cfare ka ndodhur te 
mos kete ndodhur. Keshtu Agathon ka te drejte kur thote: 
“Nje gje i mohohet edhe Zotit, te beje cfare eshte bere te 
5’behet perseri. Te besh, qe gjitheka ka ndodhur te mos 
kishte ndodhur kurre.’j 

Arritja e te vertetes eshte detyre e te dyjave pjeseve 
mtelektuale te shpirtit, keshtu qe virtytet respektive te tyre 
jane gjendje, qe u japin mundesine me te mire atvre qe te 
arrijne te verteten. 


Kapitulli IV 


Njoburi sbkencore 


p es e modeler e mendimit apo ffi.idjes ™ 
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Aristoteli 

shkencore, inteligjenca, men$uria dhc intuita. Besimi dhc 
supozimet jane te prirura tc jene tc gabuara. 

C^fare eshte shkenca, qartesohet nga argumentet qe c 
ndjekin, tie rast se ne flasim saktesisht dhc jo te udhehequr 
nga ngjashmerite. 

Te gjithe ne supozojmc, se $fare ne dime shkencerisht 
nuk mund te jetc ndryshe perverse a jo qe eshte. Ndersa 
ne rastin e sendcve, qe mund tc jene ndryshe, kur ato i 
kane shpetuar veshtrimit tone, ne nuk mund te tregojme, 
nese ato ekzistojne apo jo. Prandaj ne nuk njohim ndonje 
gje rreth tyre. Per kete arsye ^fare njihet ne menyre 
shkencore eshte prej nevojshmerise. 

Sendet qe jane absolutisht te nevojshme, jane te 
perhershme. Sendet e perhershme jane te pa- 
shkaterrueslime. Cdo gje e perjetshme nuk mund te dale 
ne pah dhe as nuk mund te pushoje se ekzistuari. 

Te gjitha njohurite shkencore supozohen te jene te 
mesueshme, dhe se cfare eshte shkencerisht e njohshme 
eshte e mesueshme. Te gjithe te mesuarit fillon nga ^fare 
tashme dihet, sepse at fillon nga induksioni ose nga 
deduksioni. 

Deduksioni fillon nga umversalja tek panmet e para 
(ne etike parimet e para jane vlerat morale, kurse ne 
shkenca jane te dhenat e para H.B), ndersa induksioni fillon 
nga te dhenat e para tek universalja. Qe te dyja kerkojne 
njohuri te meparshme. 

Njohurite jane gjendje evidentuese. Njenu ka njohuri 
shkencore, kur besimi i tij kushtezohet ne nje fare menyre 
dhe te dhenat e para jane njohur prej tij, sepse ato nuk 
njihen me mire prej tij, ve^se prej konkluzionit. Ai do te 
kete njohuri shkencore vetem ne menyre rastesore. 

Per te kapur kuptimin e inteligjences, duhet fillinns it 
te studiojme llojin e njerezve, qe ne i quajme intelig)ente. 
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Kapitulli V 

Art ose aftesia teknike 

Klasa e te ndryshueshmeve perfshin produktet dhe 
veprimet. Produkti eshte ndryshe nga veprimi (ne i bazojme 
pikepamjet tona pjeserisht ne diskutimet e lodhshme, 
kryesisht akademtke), keshtu qe forma e arsyetimit eshte e 
afte per veprim, gjithashtu eshte ndryshe nga ajo qe eshte e 
afte per prodhim. Veprimi nuk eshte prodhim dhe as 
prodhimi nuk eshte veprim, keshtu ato nuk pcrfshihen njera 
tek tjetra. Psh. ndertimi eshte art, ai esencialisht eshte model 
produktiv 1 arsyetuar dhe nuk ka asnje art qe te mos jetc 
model i ketij lloji. Po keshtu nuk mund te kete asnje model te 
ketij lloji, qe te mos jete art. 

Si rrjedhoje: arti eshte 1 njejte si forme produktive, e cila 
eshte me te vertete e arsyeshme. 

Cfdo art eshte 1 lidhur me te sjellunt e dickaje ne dnte. 
Praktika e artit eshte studinu sesi te sjellesh ne dnte digka qe 
eshte e afte ose e pa-afte per te nxjerre di^ka, shkaku 1 se 
ciles eshte tek prodhuesi dhe jo tek produkti. Perderisa 
prodhimi nuk eshte 1 njejte me veprimm, at here arti duhet te 
jete 1 lidhur me prodhimin dhe jo me vepnmin. 

Ka nje kuptim ne te cilin arti dhe shansi veprojne ne te 
njejten sfere, ashtu sikurse Agathon thote: ‘Arti ka dashuri 
per shansin dhe shansi per artin”. Arti eshte model produkm, 
qe me te vertete eshte i arsyetuar, ndersa e kunderta,- mos " 
arti eshte model, qe eshte ne menyre te rreme i arsyetuar 

Kapitulli VI 

Inteligjenca maturi apo urtesi praktike 
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Per te kapur kuputmn e intcligjcuces, duhet fillinusht tc 
studiojme llojin c njcrc/ve, qc ne i quajme mteltgjcnre. 
lYlendohet se shenje c njenut mteligjent cshte, kur persotu 
cshte ne gjeiulje te analtzojc saktesisht rreth asa) qe cshte e 
mire dhe e dobtshme per veten c tij, pot* jo rreth tpe aspekti 
te kufizuar, si rreth asa) qc cshte e mire per shendetin apo 
forccn fizikc, por per ate qe ndihmon per jetcn e mire tic 
pcrgjithcsi. 

Shenje cshte fa k ft se ne quajme njerez mteligjent, (ne 
aspekte te vecanta), ata njerez qe kalkulojne me sukses, dhe 
te amine nje qellim serioz, por duke perjashtuar sferen e 
artit. 

Asnjeri nuk analizon rreth sendcve qe jane tc 
paqendrueshmc ose rreth atvre sendcve qe nuk mund te 
arrihenprej vcpnmeve te tija... 

Inteligjenca cshte nje gjcndje qe kap te verteten, perfshm 
arsven e lidhur me veprimm rreth asaj, qe eshte e keqe apo e 
nnre per qcnien humane. 

Prodhimi synon ne nje qellim ndrvshe tiga vctvetja, 
Qelltmi i ti) eshte pertej tij, ndersa vepnmi nuk eshte pertcj 
qellimit te tij, sepse qelltmi 1 veprimit eshte thjesht te besh 
nitre. Qe te besh mire,- kjo eshte e lidhur me mtcligjencen. 

Perikliun dhe njerez te tille, ne 1 konsiderojme inteligjente, 
sepse ata jane ne gjendjc te studiojne 9 fare eshte e mire per 
veten e tyre dhe per qeniet humane. Keshtu ne me- tdojme 
sc drejtuesit fannljare dhe politikanet jane njerez te t lie. Kjo 
eshte psc ne 1 japim permbajtjes emrin e saj, sepse ne 
mendojme se ajo ruan inteligjencen. Ajo e ruan kete lloj 
mteligjence, sepse nuk eshte 9do lloj gjykimi qe shkaterrohet 
apo korruptohet nga eksperiencat e dhunshme dhe te 
kenaqshme. P.sh jo si gjykimet e tilla: se shuma e kendeve te 
trekendeshit eshte apo nuk cshte e barabarte me dy kende te 

drejte, por gjykimet rreth asaj qe duhet te behet rreth 
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vcpnmeve. 

korruptuir d L ’ ' T"' ‘ ku ’’ felac F Sia a P» dhimbja ka 
m Zr ’ • * c; " rr,Cdho >* dd * shkaku i burimit 
(buutrnquhetpanm nc rast.n c shkencave I i.H), nuk shfaqet 

ai ' c ° t(; diotc qe ai nuk e realizon ate, qe ai duhet te 
bq cdo zgjedhje si menyre per kete qellim, sepse vesi 
korrupton origjinen, ashtu sic thc.te Pla tom: “Vesi cshte nje 

Hot anarkic 3 ' 

Per arsyc sc inteligjcnca eshte ajo gjc qe te permbajturit 
(kontrolli 1 vetes H.B ), ruan ate cfare te permbajturit ruan 
(cshte supozimi i vert etc rreth veprimit), at'here inteligjenca 
duhet te jetc nje gjendje te kape te verteten dhe perfshm 
arsyeti, qe eshte e lidhur me veprim rreth te mirave njcrezorc. 

Per me teper, ndersa ka shkelqyeshmen ne art, nuk ka g?c 
ty tille ne mteligjence, sepse ne art njeriu 1 cili ben gabimm. 
emohet shume, kur ai e ben ate ne menyre te vullnetshme. 
Nc rastin e intcligjcnces eshte e kunderta. Inteligjenca eshte 
virtyt dhe jo art. 

Ka dy pjese te shpirtit qe kane arsye. Inteligjenca eshte 
virtyt/ 1 njeres prej tyre, e pjeses qe formon opmtone. ■ 
Sidoqofte inteligjenca nuk eshte vetem nje kusht, qe perfshm 
arsyen, sepse nje kusht i tille mund te harrohet, kurse 
inteligjenca nuk mund te harrohet. 


Kapitulli VII 


Intuita 


kimeve 
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t del. * tc mm e P« * * verlelavc shketeo, c. 
11 ,„„„d te kapen a* m Mm*. * «*» « » «W 

slikcncore Blue cvulc, He dl.e e 
ratmlmhucshmc. ..detaa art, dhe mKligjcnca ,a„e te Mhtm 
cetera ,„e te ralrysltt.esltmen. t;fare esltle ttltkenceml.t e 
niohtit esltte e shfcqsbmc, e demonstrueshme. Ic dhe, tat c 
para, nuk kane tc bejne me mouqunne, sepse njenu . ditur 
zoteron aftesi per tc evidentuar disa sendc. 

Gjendjet shpirtcrore me anon e tc alave tie gjithmonc 
kapmi tc verteten dhe nuk be, mo kurre gabime, rreth sendeve 
qc jane apo nuk jane tc ndryshueshme, jane njohunte 
shkcncorc si: inteligjenca, menyuna dhe mtuita (tc kuptuant 
ne “distance” H.B). Asnjera prej tn te parave: mtehgjcnca, 
njohunte shkcncorc apo meiujuria (c cila c merr kuptitmn c 
saj tc plotc kur permblcdh cdhc intuiten), eshtc c mundshme 
tc kuptoje te dhenat c para. Mundesia c vetme c gjendjes 
shpirtcrore, qe kupton vlcrat morale, mbetet te jetc mtuita. 


Kapitulli VIII 


Menguria 

Ne ua atribuojme termin “men^uri” ne art, ckspeiteve 
me te perfeksionuar. Psh. ne quajme Fidiasin nje skulptor tc 
zgjuar dhe Poliklitusin nje skulptor tc zgjuar statujasi. e 
gjitl\c;ka qe ne nenkuptojme me fjalen men^un 
shkelqyeshmeria ne art. Ne 1 konsiderojme disa njerez tc zg) ^ 
ne pergjithesi dhe jo ne sensin e ve<;ante,- jo te zg)uar ^ 
diqka tjeter”, ashtu sikurse llomeri thote ne 
(poeme satirike famoze, por jo nga 1 1 omert): Peren ite 
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\£x\c ate as germucs dhe as plugues, as te zgjuar tie ndonje 

• ..>> 

g)C . 

Keshtu ne metiyrc evidente, menguria duhet te jetc forma 
me ekzakte e njohurive shkcncorc. Njeriu i ditur nuk duhet 
tc njohe vetem te gjitlia ato qc rrjedhm nga tc dhenat e para 
tc shkences, por duhet tc kctc kuptimin e vertete re ketyre te 
dhenave. Rrjedhimisht menguria duhet tc jetc mtuite plus 
njohuri shkcncorc. Jane njohunte shkcncorc te gjerave me te 
ndcrshme, qe e kane marre intuiten si tc verteten me te 
(jmueshme. 

Do te ishte absurde per njeriun qc te mendojc se shkenca 
poli tike apo inteligjenca eshtc gjeja me e $mueshme, ncse 
njeriu nuk eshte qenia me e larte e botes. 

C;farc eshte e mire dhe e shendetshme per qeniet humane, 
nuk eshtc e njejte per peshkun, por 9 fare eshte e bardhe apo 
e drejte, eshte gjithmonc e njejte. Keshtu $do njeri, do te 
thoshte sc permbajtja e men^urise eshte gjithmone e njejte, 
ndersa permbajtja e inteligjences nuk eshte gjithmonc c njejte. 

C^do njeri qc do tc quhej inteligjent, do te ishte ai i cili 
studion mire $do ^eshtje rreth te mires se tij dhe at person 
eshte ai te edit do t’i besoheshin c^eshtje te tilla. 

Inteligjenca u atribuohet disa prej kafshevc, tc cilat jane te 
afta nc menyre tc dukshme, per te siguruar mbijetesen e tyre. 

Eshte evidente se menguria nuk eshte e njejte me shkencat 
polidke. N.q.s njerezit duhet te thone, qe shkenca rreth asaj se 
eshte e dobishmc per ta si qenie humane llogantet si men^uri, 
at’here do te kemi disa lloje men^urish, qe i korrespondojne 
speciesh te ndryshme kafshesh. 

N.q.s. nuk ka asnje shkence mjekesore rreth gjithe qenieve, 
at’here nuk ka asnje shkence rreth te mires te te gjitha kafsheve, 
por shkenca te ndryshme rreth te mire specifike. Keshtu qe do 
te kete disa tipe men^urie ne kundershtim me supozimin tone, 
se menguria ka gjithmone te njejten permbajtje. 
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Nukkarendesin&eqcmct humane, me 

kafshevc, sepse ka qenie re t|Cta qe - • trupat 

hyjncire ,e Ap,ie,I,u,m..c M - «■ 9* '» 

prej te cileve perbehet qicllugiithe,',- | ir ,_ ,,johim 

Si SS5S%= 

iSS^tS»3r;j 

kerkkneve te tyre, nuk jane te mtrat n,erezc,ie. lntcl.gpncan 

tgkmdett, «L . «» - * *■ "" i 

• M « *»•** * 9 “ “ h,e c , hem , , e s i 

<«h me eshte , mundshem. Sc *«~H» 

analizuarit e rare eshte funks, on, , njenut mteifflcnt, me shunu | 

sesa i cdo njenu tjeter. Asnjcri nuk anahzon rreth sendcNeqc j 

nuk mund te kene diferencime ose nuk jane mjete periqc qt mi, . 

i dli eshte nje arritje e nine praknke. Njenu . ah eshte t nine 

ne analizim, pergjithestsht eshte a. n,en t ah mund te synaj, . 

mc ndihmen e Uogantjes se ttj, ne me te mtren e te time | 

e udhuf vetcm mc u,uversakn ' f ■■ 

ajo njch She te ve.antat, sepse eshte e hdhur me vepnmttn k* 
dihet se veprimi bchet rreth te veqantave. keshtu, ne hisha t 
qera dtsa njerez te cileve u mungojne njohunte, por qe kanc 
eksperiencc, jane me te nitre ne veprime sesa te t,eret qe kan 
niohuri. P.sh, at person, t cilt supozon se n,eh se nitsln , n,onu 
eshte t tretshem dhe t shendetshem, let te ngjare t’t otro|e vetes 
pc tit me pak shendet, se sa a. . ctlt njeh se zogu . pules eshte . 
shendetshem. Intcligjenca eshte praktike, pra.tda, t pertshm 
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dyja llojet e njoh|cvc,-umversalen dhe te ve^anten ndoshta te 
vccantcn tnc shume sc umvcrsalen. Ketu sidoqoftc, ashtu 
stkursc tie nqekest ka nje shkence koordinuesc. 


Kapitulli IX 

Shkencat politike jane lloje inteligjence 

I -’dhe pse shkenca politike dhe intcligjenca jane gjendje 
shpirtcrore te njcjta, perseri ne esencc nuk jane te njejta. 

\je pjese e inteligjences eshte shkenca legislative, qe jep 
dircktiva dhe krycn kontrolle Pjcsa tjeter eshte e lidhur me te 
ne rrethanat e vecanta dhe shpesh monopoltzon (me emrtn) 
“shkcncc- politike”, qe ushtroher ne pjeset e perbashketa. 
kjo pjese e inteligjences eshte e l.dhur me vepr.m dhe 
analizim, sepse ka te beje me dekrete. Delcretim. eshte ber,a 
e sendit me Ugj, l.gjertmi i ber,es se send.t eshte hapt t fundtt 
keshtu hapt i fundtt ne analizim behet t pan, . ctlt rezulton 
ne rriedhe t e vepnmeve. kjo eshte arsyeja qe vetem personat 
t Tc ren me eshtje te vecanta), thuhet sc marnn P ,ese ne 
^ C . , c ata jane te vetmit qe kryejne vepnme ne te njejten 

POU " • TzS qe praktikon zejen e ttj. Ngjashmensht 
mC 7 V lidhet me vet individin, ngjan te jete me e 

mtel, gjenca q ^ e _ Kjo <q, 0] inteligjence” shpesh 


llogaritura s 
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pershtatshmc usto* S q , je „ legate™, 
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analizimi mund tc jcte gabim ose ne panmin e pergjithshem 
ose ne faktet c ve^anta. 


Kapitulli X 

Inteligjenca eshte ne kundershtim me shkencen dhe 

me intuiten 

Ne menyre te dukshme inteligjenca nuk eshte njohun 
shkencore, sepse ajo perfshin, hapin e fundit, te ve<;anten. 
Kjo eshte ajo gje qe behet ne veprime. Eshte ne kundershtim 
me intuiten, sepse intuita eshte rreth percaktimeve, te cilat 
nuk mund te tregohen ne menyre llogjike. Inteligjenca perfshin 
te ve^anten c fundit, e cila nuk mund te perfshihet prej 
njohunve shkencore, por vetem me anen e perceptimit dhe 
veprimeve. 


Kapitulli XI 

Mprehtesia ose analizimi i mire i dalluesbem prej 
cilesive te tjera intelektuale 


Ne duliet te zbulojme se 9 fare eshte mprehtesia, nese eshte 
njohun shkencore, opmion, aftesi hamendesie, apo ndonje 
lloj tjeter. Nuk eshte njohuri, sepse njerezit nuk hetojne rreth 
sendeve qe ata njohin. Mprehtesia eshte nje lloj shqyrtimi 
(atializinii), i qellimshem dhe personi, i cili eshte duke analizuar 


merr informacione dhe ben llogaritje. 

Tc marresh informacion nuk eshte e njejte si te analizosh 
qellimisht, sepse te analizuarit e qellimte eshte nje lloj 
eksplorimi. Per me teper nuk eshte aftesi hamendesie, sepse 
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jo eshte nje gje c shpejte dhc varct prcj arsvctinnt, ndersa 
analizimi 1 qelhmte merr kohe me te gjatc. Thuhct sc njeriu 
duhet tc zbatoje shpejt rczultatin e analizimit tc tij, por tc 
analizoj ngadaJe. 

(jatishmcna e mendjes ndryshe nga mendje-mprchtesia, 
cshte nje lloj aftesie per tc hamendesuar. Mendjc-mprchtesia 
nuk mund tc jete opinion. Per arsye se personi, 1 cili analizon 
keq,ben gabim, ndersa ai qe analizon mire cshte korrektgjate 
analizcs. Pra, del qarte se;- mendjem-prehtesia eshte nje lloj 
korrektimi, por nuk eshte as njohuri dhe as opinion. Nuk 
ekziston asnje gje e tiile si korrektimi t njohurive, sepse nuk 
ekziston asnje gje e tiile si gabimi i njohurise, keshtu dhc 
korrektimi 1 opuuoiut eshte 1 vertetc. 

Per me teper, 9do gje qe eshte objekt opinioni percaktohet, 
ndersa analizimi eshte rreth kursit te vepnmevc, qe nuk eshte 
ende vendosur. 

Pika tjeter eshte, se mendjcmprchtcsia perfshm arsven. 
Adhere mundesia e mbetur eshte ajo e te korrekruarit tc 
mendimit. Te menduant eshte proves kundrejt te vicresuarit. 
Optmoni nuk eshte analizim, i cili ka anitur shkallcn e vlercsimit. 
Persom, , dK analizon qellimisht, pavaresisht nese analizon 
mire apo keq, eshte duke analizuar dhe eshte duke here Uogaritje 
kundrejt dickaje. Mendje-mprehtesia eshte nje lloj korrektimi i 
analizimit. Prandaj ne duhet, fillimisht te marrim information 
rreth asaj qe analizohet dhe 9 fare eshte sfera e saj. Per arsve se 
fjala “korrektesi” perdoret me shume sesa nje kuptim, adhere 
ne menyre te dukshme nuk eshte 9 do lloj te korektuari qe Kdhet 
me ^eshtjen. 

Person 1 poshter apo 1 papermbajtur, mund te arrij me 
menyrat e kalkulimit te tij qellimin qe ai vendos perpara vetes 
se tij. Keshtu ai eshte ne pozicionm e te analizuarit me 
korrektesi, per te siguruar, di 9 ka shume te demshme, sepse ai 

nuk e di, ne realitet se 9 fare eshte e mire per te. Rezultati 1 
174 


^ ‘ ■ \- - 

analizimit tc sukscssh i 
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mend|e niprehtesi iishte , ■ 

mirik Edhc pse eshte e niu^lT P "" * d. 9 ka te 

supozimeve te rreme kj 0 do te ™ C . ta arns| iketeme anene 

kur termi 1 mesit, eshte i rreme. ” e rast <n e sdogjiztnave, 

te drejte, pom^me mg PermeS f ^ ^ qgUim 
mendjemprehtesi. ^ ^ Cnde nuk P grben 

-^le person mund te kete sukses pas nje anafeimi te gjate 

7 t,etn .P aS n > e kohe ^ shkurter. Keshtu anakzimi fshte’ 
ende, 1 panqaftueshem per mendje mprehtesine, e ok eshte 
koirektuesjane te vleresuarite avantazhit, ne lidhje me objektm 
e sakte, mjetm e sakte dhe kohen e duhur. Eshte e mundshme 
te kesh analizuar mire ne sensin absolut ose ne lidhje me nje 
qellim te ve9ante. Ne kete rast, analizimi i mire ne sensin absolut 
eshte ai analizim qe ka sukses, ne lidhje me nje qellim absolut, 
si p.sh lumtunne. Aiializinu 1 mire dhe 1 ve^ante eshte ai 
analizim, qe ka sukses ne lidhje me nje qellim te ve^ante. Keshtu 
n.q.s. te analizuarit e mire eshte shenje e njeriut te matur dhe 
inteligjent, at'here shkelqyeshmeria ne analizim do te jete 
korrektimi ne perputhje me ate qe eshte e favorshme ne lidhje 
me qellimin. Ne kete last mjetet qe perdoren per te arritur 
qellimin, kuptohen realisht dhe pa veshtiresi prej inteligjences. 


Kapitulli XII 

Viera e vitryteve morale 

Si eshte perdonmi i virtyteve morale? Urtesia nuk eshte e 


III. 
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iidhur me ndonje lloj qenie, prandaj ajo nuk studjon ndonje 
burmi te lumtunse njerezore. Inteligjenca e ka kete cilesi por 
per ^fare na nevojitet ajo? ? 

Inteligjenca eshte shkenca, qe ka te bcje me veprime te 
dre,ta, te mira, te admirueshme dhe qe jane karaktenstike 
per njeriun e mat Njohja rreth tyre nuk na ben ne te afte 
ne kryerjen e tyre, n.q.s. virtytet jane vet, te karaktent P.sh 
zoterimi i njohunve rretli mjekesise apo ushtnmeve fiz.ke 
nuk na ben te afte per t’i fbtur njohunte tona ne praktike ’ 
Nga ana tjeter nese ne duhet te them,; se inteligjenca eshte 
e shfrytezueshme per qellime praktike, per t’u bere mire 
at here do te ishte e kote per ata qe tashme jane te mure e 
per me teper do te ishte me e kote per ata njerez, te cilet nuk 
,ane te mire, sepse nuk ka fare rendesi nese ata zoterojne 
mtehgjence apo martin keshhla nga te tjeret, te cilet e zoterojne 
ate. Do te ishte e mjaftueshme per ne te vepromm ashtu sic 
v'eprojme ne iidhje me shendetm. Ne desh.ro, me te jem, te 
shendetshem, por ende nuk kemi mesuar sltkencen mjekesore. 

Per me teper, do te mund te dukej paradoks, qe inteligjenca 
edhe pse mfenore me menyurme, duhet te provoj se eshte 
me shume autoritative, sepse shkenca qe prodhon, eshte 
sunduese dhe “jep” instruksion rreth produktit te saj. 

Se pan, le te themi qe inteligjenca dhe men^uria duke 
qene virtyte njera e njeres pjese te shpirtit dhe tjetra e tjetres, 
duhet domosdo qe te jene te dyja te denja ne vet\ r ete edhe 
nese asnjera prej tyre nuk prodhon ndonje gje. 

Se dyti, ato prodhojne di^ka. Men^uria prodhon lum tun, 
por jo ne ate menyre qe shkenca mjekesore jep shendet, por 
ne ate menyre, qe shendeti sjeU u shendet”. Men^uria eshte 
pjese virtyti. Ajo na ben ne te lumtur, nga te zoteruarit dhe 
te aktivizuarit e saj. 

Se treti ne permbushim funksionin tone per aq kohe sa 
ne kemi inteligjence dhe virtytin e karakterit. Permbushja e 


f ' Etika 

plote e funksionit tc njcriut varct nga kombinimi i tyre. Virtyti 
siguron korrektimin e qellimit, per te cilin ne synojme, ndersa 
inteligjenca synon mjetin kundrejt tij (qellimit), ate qe nxit ne 
arritjen e synimit. 

Se l^aterti eshte pjesa e shpirtit qe ka te beje me te ushqyent, 
qe nuk ka asnje virtyt te tille (qe te lidhet me funksionin tone), 
sepse nuk ka asnje fuqi per te vepruar. 

Per t’ju pergjigjur pretendimit se mtehgjenca nuk na ben 
te afte te bejme veprime te shkelqyeshme dhe te drejta, ne 
duhet te fillojme duke u kthyer pakez prapa, duke e marrur 
vazhdimin si piken tone te startmiit. 

Pikerisht sikur ne themi se disa njerez, te cilet kryejne 
veprime te drejta jane akoma jo te drejte (p.sh, ata qe kryejne 
veprime te pershkruara nga ligjet, pa dashur, per shkak te 
injorances ose per shkak te ndonje veprimi tjeter dhe jo per 
gfare ata jane duke bere veprime te drejta, te cilat i perkasin 
personit te shkelqyeshem, qe ai duhet t’l bej), po keshtu duket 
se eshte nje gjendje mendore ne te cilen personi mund te 
kryeje lloje te. ndryshme veprimi ne nje menyre te tille qe e 
ben ate njeri te mire, per shkak te \ r endimit dhe per arsye te 
veprimeve. 

Virtuti korigjon vendimm(apo seleksionimin), ndersa 
veprimet qe jane te natyrshme per t’u bere per te permbushur 
vendimin, nuk kane te bejne me virtu tin, por me aftesi te 
ndryshme. 

Kapitulli XIII 

Cilesia e zgjuarsise 

Ne duhet te fiksojme vemendjen tone ne kete ^eshtje dlie 
ta shpjegojme me qartc ^’eslite nje cilesi e cila quhet zgjuarsi. 
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Kjo eshtc nc gjendjc tc bej vcprimc, cjc prircn te tidihmojnc 
cfardo qellimi tc supozuar dhc tc arrijne kete qellnn,at here 
Keshtu qellimi eshte i fisnikshcm, zgjuarsia eshtc e 
lavdcrushme. Pot* kur qellimi eshte i ndyre, zgjuarsia eshte e 
paskrupullt. Kjo eshte arsyja qe ne i quajmc njerez te zgjuar 
tc dyja palet,si njerzit inteligjent ashtu edhe te paskrupullt. 

Inteligjcnca nuk eshte e njejte si kjo alesi e zgjuarsise, 
por e perfshin ate. 

J.nteligjenca eshte syn i shpirtit dhe nuk mund te arrij 
zhvillimin e saj te plote pa virtyj^Sikurse e kemi thene dhe 
qartesuar me siper, silogjizmat praktike, gjithmone kane 
pikenisje te tyre, qe jane te dhenat kryesore. Per arsye se qellimi 
apo E mtra supreme eshte e tille apo nje e tille,-cfardo qe 
mund te jete, per shkak te arsyes ajo mund te jete ndonje gje. 
Personi 1 mire, eshte t vetmi person qe mund te dalloje kete, 
qellimin apo te miren supreme. 

Vesi na shtremberon vizionin dhe shkakton gabime 
serioze rreth parimeve te te sjellurit, Vesi na korrupton, 
prandaj eshte evidente, se njeriu nuk mund te jete inteligjent, 
pa qene i mire. 


Etlfyl 


ndryshme tc karakterit jane cleri ne >i|i ; tare shkallc dhurata tc 
natyn,;, sepse nc qolte sc nc kemi pnrjc kundrejt dre, tcs.sc 
(kiting >s ape, tc tc perrnbajtum tc kontrollit tc vetes, apo ti 
v-u-tyteye tc tjera), nc i kemi ato qc nga moment, , lindjcs. \i 
tc njejtcn koltc nc shprcsojme tc gjejme sc dare eshtc c mire. 
Nc kuptitmn korrekt tc fjales, cslitc dicka tjeter, pm- ciiesite 
morale kerkohen nc nje menyre tjctcr. sepse prirjet morale 
gjenden dhc tc kafshet dhc tc Kim, jet. l'a liucligjcncc ato 
prircn tc jcnc tc denishtne. 


Ne cdo rast kjo sasi e niadhe eluket sc eshte e qartc, 
pikensht ashtu si trupi 1 rende, te ciht 1 eshte privuar re shikuar, 
eshte 1 pnrur te bjere rende dhe ta \ tiaj kete reme. Po keshtu 


eshte edhe me virtytin ,dmth. sferen morale. 

Personi me pnrjc te mira natyrnle, pa liiteligjence do re 
demtoje veten e tij. N.q.s. personi perfton mteligjeiicc, ai 
permircson vepnmet e tij. Prirja qe tain ai ka, ne vend qe fi 
shembcllcje virtytit, do te behet vityt ne kuptimm e plote. 

Kemi dv lloj cilesish opinionale,- zgjuarsine dhe 
inteligjencen. Inteligjcnca ka tc beje me pjesen c shpirtit qc 
ka karakter. Karaktcn permbledh virtytm natyral dhe virtytin 
e plote. kur dihet se virtyti i plote nuk mund te perfitohet pa 


Kapitulli XIV 

Menyrat e lidbjes se inteligjences me virtytin natyral 
dhe virtytin e pershtatshem 

Ne duhet qe ta ekzaminojme perseri natyren e virtytit, 
sepse faktikisht virtyti eshte shume 1 ngjashem me 
inteligjencen ndersa inteligjenca ngjan me zgjuarsine. Ato 
jane te ngjashmc, por jo te njejta. Virtyti natyral eshte i lidhur 
ne te njejten menyre me virtytin, ne sensin e vertete. 

Nderkohe eshte universalisht e besueshme, se llojet e 


inteliejence. . .. . 

Ido eshte arsveja psc d.sa njerez thonci: se tegptha v.rn tet 

Hue forma inteUgjence, dhe arsyeja qe analizat e bokrates.t 
slun pjeserisht te gabuara dhc pjesensht te sakta. .slue sc a, 
” Ai «e te menduant, se te gjitha virtytet ,ane forma tc 

U felidences dhc kishte tc drejte, sepse tegjitha ato pertsh,|„e 
mteligje • hf t n , ra f a kti, qe edhe tain te gpthe 

uiteligjence. ^^SesakteNirtvtin.sepan tlasm 
fflC f ‘?“ 2 e kamkienzon dhe me ?fare objektesh eshtii , 

9 N?i shmin.' . se eshte vetia qe shpreh porimm e dre.tc, 
hdliui- Ata \ 1 ^ e cj | a s hprch inteligjencen. Arsv eja c 

ac eshte arsyeja Jmelicience. 
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Ne duhet te be, me nje ndryshim te lehte, sc vutvt. nuk 
esh e thjesht ne perputhje me mtekgjencen, sepse ne vtrm 
mtehgjenca eshte ajo qe pcrfaqcson parirnm e drejte. Ne sielliet 
morale eshte mtehgjenca, ajo qe eshte arsyeja korrekte 
Sokrates, mendoi sc virtytct ,ane parimet (vlerat morale 
d.n,th. virtytct e n,enut), sepse a, i konsideron ato forma te ! 
njohunse, ndcrsa ne them, se ato perfchijne parimet. Pranda, 
.te shikojme pre, ketyre argumentave, se nuk eshte e 
mundshnte te ,esh , mire ne kuptmtm e vertete te bales pa 
uttehgjence, apo te jesh mteltgjence pa virtyrin e karaktent 
Ne kete menyre ne mund te zgjidhtm mosmarrveshjen 
dialektike, se vntytet ekztstojne te ndara njen nga tjetri. I 
n,ejti person nuk eshte ne menyre te natyrshme me i mire- 
pershtatun per te g,,tha vu-met, a, do te kete nje virty t perpara 
se te kete tjetrin. 


Per aq kohe sa virtytet natyrale jane te Hdhura me te, k,o 
eshte e rnundur, por eshte e pamundur, kur behet f, ale’ per 
njenun e qua,mr te mire ne menyre te pakufizuar, sepse sapo 
ai ka mteligjence (e cila eshte veti e vetme), ai ka gjhhashtu te 
gjitha virtytet. 

Hshte e qarte se edhe ne qofte se mteligjenca do te ishte 
)o piaktike, perse ajo do te ishte e nevojshme, sepse ajo eshte 
virtyt i njeres pjese te shpirtit, pjeses kalkulative te shpirtit. 
Vendimi (apo te zgjedhunt H.B), nuk eshte korrekt pa 
mteligjence apo virtyt. 

Virtyti na ben ne te arnjme ate qe ndilimon qellimm. 
Inteligjenca gjen mjetet dhe menyrat, qe ndihmojne ne arritjen 
e qelliniit. Ne te njejten kohe, mtehgjenca nuk kontrollon 
dhe as ushtron autoritet mbi men^urine apo mbi pjesen me 
te mire te shpirtit, ashtu sikurse shkenca mjekesore nuk 
ushtron kontroll mbi shendetin. Ajo nuk perdor shendet, 
por vetem synon te sjelle shendetin ne pah. Ajo nuk perdor 
men^un, por siguron realizimin c saj. Ajo jep receta per hir 
180 


te shendetit, por nuk udhezon shendetin. 

Perve 9 < kesa, “te thuash se mtehgjenca kontrollon 
men 9 urme do te ishte njello, stkur te thuash se shkencat 
pohtike sundojne perend.te, sepse ato japin udhezune rreth 
9 do gjeje ne qytet, duke perfshire edhe vrojtmiet fetare. 
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LlBRl i SHTAI'F 


PERMBAJ TJA DHE MOS PERMBAJTJA 
E VETVETES 


Kapi rufli I 

Natyra e kenaqesise (te duruarit). 

- \c tan. duller te diskutojmc butesmo dhe tolerance.! 
^ ,rha>h ' U tC I XTnlba ' ri 'r.t elite re dun, ant. \e nuk duller ti 
j'Upo/ojme se tepermbajtuntdhe te papermbagunt e ven eres 
kanc re be,ne me te njejtat kushte, s, v.rtvt. dhe res, \ to ‘- 
perkasu, „,e Hop te iidryshcm. Sikurse ne raster e r.era ne 
duhet te hllo,me me ev.denca dhe para segjuhash te shko.me 
permes vesht,res,ve dhe pasta, te va/hdojmc te stab, I, zo, me 
te g„tha opuiumet e re, ides, slime marrura rreth ketm- 
pelcjimeve. \e c,ofte se mosmarreveshjet ,gj,dhc„ dhe 
op, .nonet e marrura mbeten te vlcresuara, at'hcre e vertera 
do te shtaejet ne menyre te mjaftueshme. 

Xjerezit mendojne se te pcrmbajtunt dhe te durua, ,t jane 
muhs cilestve te m.ra dhe te den, a. ndersa te mos-permbapunt 
dhe bu.es, a ,ane m.d.s te keep dhe te qortueshme. Xjeriu , j 
permba,tur eshte .dent.k me ate njen, , cili priret t’i permbahet ! 
alkuhmeve te arsyeshme, ndersa , pa-pcrmbajtur, eshte 1 
ldentik me ate person, qe , brakt.s ato. Xjerez.u e pa- 
permbagshem e d.ne sc veprimet e tyre jane te gabuara, por 

C ,neat°^ershkak tendjenjavc te ti re. Xjeriu ipermbajtur 


c di qc deshirqt /. • 

a. nuk , „djck ato. '' ,a " C Rabuara tlhl ‘ P" dikak te ars u -s, 
Njerezit mendojne se 

permba,turdhe,dur,i C shem I)’“ " K ' ? >rCranu ' nf ^ 1 

: gandonphere thuhet se person, mtekgjem nuk niund 
l<- 1 1 papermba,tur, por ngandt mjeheri? thuhet, se d,.sa njere/ 
,ane .nteligje.it dhe te zgjuar, por ndodh qe jane te pa 
permbajtur. 1 

Xjerzit quhen te papermbajtur rreth emocionevc, re nderit 
dhe tc fitimit. 


Kapitulli II 

Veshtiresite rreth opinioneve te zakonshme 

Ne duhet te mendohemi thellc rreth llojit re >upozimeve, 
qe personi ka kur ai vepron ne menyre te papermbajtur. Para 
sc gjithash, disa rhonc qe ai nuk mund te kete njohuri gj are 
kohes qe ai vepron. Do tc ishte tronditese, sikurse Sokrati 
mendonte qe dituria te jete tekpersom, ndersa konrrollimi te 
jete prej di^kaje tjeter. Sokrati thoshtc se asnjen nuk vepron 
ne menyre te ndergjegjshme kunder me te mires. \ epnmet 
tona jane ne konflikt me me te m.ren , vetem per shkak se 
nc jemi injurant. Ky arsyctim eshte ne menyre te dukshmc . 
„ oendrueshem nc lidhjc me faktet e mb.-kqyrura dhe bchcr 
m-hnie te analizosh nc lidhjc me kushret e ceshtjes ne 
e i “ CV eshte per shkak te mjorances, at'hcre ah eshte 

dtskutnn. - . - 1 htti c q ar te se person., , cili vepron 

lloji 1 kesaj injorana. |83 


t ■ 
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nVI ' C te 1»P«mibajtur nuk mendon sc eshte cl 
perpara sc a, te gjeje vehten c t.j brenda situates K» ' ’ 
pranojne disa pjese te doktrincs por ,CreZqd 

te sa,. Ata pranojne se nuk ka asgje superior" n^T ' C 
njohurise, se asgje nuk eshte me c fuq.shmc se « l 
nuk pranojne sc asnjen nuk vepron kundr ' ,0huna - Ato 
se eshte kurs, me , mire. Kur peCm ,W T * “ '** m > 
pt-e, kenaqes.se a. ka vetem op.nion dhe p^joTun^S 

kane opmione, kur ata jane ne dyshim. Ncmund te falmar 
qe nuk mban opmionm e tij per shkak te deshires, por ne 
nuk mund te fahm vesm apo ndonje qendnm te denueshem 
Ne kern, pare, se n,enu mtehgjent vepron sipas njohurive te 

’ S£ v f ' 81 eshte 1 “f resuar P“ aerat e fundit, dhe te ve 9 antat 

N q s. te permbajturit do te kons.stonte ne te patunt e 
deshirave te forta e te gabuara, at’here person, me tempera- 
ment nuk do te jete . permbajtur, dhe person. . permbajtur 
nuk do te .shte me temperament, sepse as deshirat e tepruara 
dhe as desh.rat e keq.a nuk jane te pajtueshme me 
temperamental. Nderkohe njeriu . papermbajtur duhet t. ketc 
tc dyja, sepse nese deshirat jane te mm at’here rrethana qe c 
parandalon ate nga te ndjekunt e deshirave duhet te jete e 
keqe. Keshtu, rrjedhimisht te permbajturit nuk do te jete 
plotcsisht 1 mire. 

\ 7 e qofte se, nga ana tjeter deshirat jane te dobta dhe jo te 
gabuara, at here te permbajturit nuk te le asnje pershtypje. 
Nese ata jane te gabuara dhe te dobta, at’here nuk ka asgje 
madheshtore, qe ja vlen te merresh. Perve^ kesaj, nese tc 
permbajturit, c ben ndonje njeri te priret t’l permbahet, at’hcre 
opinioni mund te jet here 1 mire, here i keq. 

N.q.s te pa-permbajturit e ben lijeriun te pnret qe te 
braktisi $do opinion, at’herc do te jete njc tip i shkelqyeshem. 




Nje shembull i kesaj eshte KrI ^ "* 1 ~ — - 

per mos-vazhdiimn c **«•**» 

,shK ■ b “ ,d “ p«i odiseu,, L e z ■ r r * » 

Perveg ta, argument sofca, 

Sofistet duan ,e f usm £™^" 5 “ h W*ve s b fc 

praiiuant te paradokseve, me aellim - . "" ” in ' te 
ku, a, a kane sutaea. Konklu J„, « War. 

dileme. 1 ,edfl nga k)o te fon ne 

Mendja e viktimhs eshte plotcsisht e 
te fezultatit fy es prandai vikrim* , preku P uar per shkak 

mosmarrveshjes MospLS ^ z ® ldh « n ^n e 
knndtah,™ L IZSZS? * "’ enun * * 

perderisa ai supozon cie sendf. 020 ” ^ 6 dre,t ^’ P or 

eshte gabim te besh ato) at’hereTdo r 
mira dhe jo te kecii.a Pra t uu , d tC be,e te 

ai sillet ne menvJ tfi k ’a ^ mos P “mbajtjes se tij, 

pj" men , yre tfc kundert mc opmionm e tij. 

dhe me an<m e izriedh^rif ^ * k6mqshme P re > bmd > es 

mor-permb,,,", 3“ 2?j° ™ ** t* 

lehte te kmnhl ’ P m , k hume t€ ta kets te 
P« « ndryahnai “ “*** * * *** * * 

“N a ^ n ( €rSOnm e papermpa ) tur i e P et shembulli i proverbit: 

, n J Uf ‘ na merr at’here, gfote duEette pijmS qe ta 

shpelajme gryken?”. Nese a. do te kishte qene . bmdurpl te 
epnmm qe ai ben,at here do te ndalonte kur ai te bindei, 

C Ve ^ ronte n< ^ r yshe. Ne fakt edhe pse tashme i bindur 
per e vepruar ndryshe, ai ende vepron gabim. 

q-s te permbajturit dhe te mos-permbajturit mund te 
us tro en ne ^do gje, at’here cili person eshte absolutist 

mos-permabajtes? 

Edhe pse asnjeri nuk i ka tegjitha tipete mos-permbajtjes, 
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per sen ne themi se disa njerez jane thjesht te papermbajtuiy 
pa asnje limit. 

Keto jane llojet e veshtiresive qe ngtihen. Ne duhet te 
refuzojme disa prej tyre dhe tc stabilizojme te tjerat. Zgjidhja 
e veshtiresise eshte ne te zbuluarit e fakteve,te asaj qe nc 
jemi duke kerkuar. 


KapituIIi III 

Diskutimi paraprakisbt i pikepamjeve kundershtuese 


Se pari,- ne duhet te analizojme nese njerezit e 
papermbajtur veprojne ne menyre te ndergjegjshme apo jo 
dhe ne qofte se jane te ndergjegjshem ne cfare menyre jane 

ata. 

Se dvti,- cfare lloj sendesh duhet ne te supozojme, se 
njerezit jane te permbajtur dhe te papermbajtur? A eshte 
kjo rreth qdo lloj kenaqesie dhe dhimbje, apo e ndonje nen- 
klase te kufizuar te tyre? A eshte personi i papermbajtur i 
njejte apo ndryshe nga personi i durueshem dhe rezistent? 

Ngjashmerisht ne duhet te merremi me geshtje te tjera, 
qe i perkasin ketij studimi. 

Hapi i pare ne analizen tone eshte te pyesesh nese personi 
i papermbajtur a i permbajtur daUohet prej te tjereve nga 
rrethanat e jashtme apo nga qendrimi i tij personal. Me fjale 
te tjera kjo do te thote.nese njeriu i papermbajtur (ose i 
permbajtur) eshte i tille, thjesht per shkak se ai eshte ne 
rrethanat e jashtme apo per arsye se ai mban nje qendrim te 
cakmar, apo per te dyja. 

Sigurisht me te dyja, sepse vetem rrethanat e jashtme 
(interesat e tyre) jane te pamjaftueshme, per arsye se njenu i 
pa-permbajtur nuk eshte i lidhur me gdo gje, por me te njejtat 
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Njenu i shthurur pushtohet elite udhehiqetptej vending 
apo te zg,edhunt e rij, sepse a. mendon se eshte e ure,te 
nd]tslic glithmone kenaqesite e momentit. Njeriu i 
papermbajtur edhepse mendon, se eshte keq a ndjesh ato ai 
indjekato... 


Zgjidhjet e supozuara 


Pika e pare 

Njeriu mundte kete njohuri dhe pa i p'erdorur ata 
Ne flasim per njohjen ne dy menyra dhe ia atribuojme te 
dyja menyrat si personit, i cili ka njohuri, por nuk i perdor ato, 
ashtu edlie personit, qe i perdor ata Ka ndryshim nese personi 
ka dijeni, qe veprimi i tij eshte i gabuar dhe nuk reflekton me 
anen e njohurive te tij, ose nese ai gabohet gjate reflektimit. 

Kurgabohet gjate reflektimit, kjo eshte e jashtezakonshme, 
ndersa kur gabon pa reflektuar kundrejt asaj qe eshte gabim, 
kjo nuk eshte e jashtezakonshme per ne 

Pikaedyte 

r nh imt mundte lindin ne silo&i^iat prakuke 

k r o p— sh ’ * 

m i Z te dyja Uojet e tyre, at’here vepnmet e d, mund te 
N,<1 • f ile njohurite e dj.Ai perdor vetem premised e 

jene ne kon 0 *' I ve ^ tgn> pre j te dies behen vepnmet 
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e plote te fjaleve, si rrjedhim te njohin digka, njerezit duhet te 
rriten me to dhe kesaj i nevojitet kohe. 

Njohurite duhet te asimilohen dhe per kete kerkohet kohe. 
Keshtu, tie duhet te supozojme se njerezit e papermbajtur i 
shprehin ndjenjat e tyre ne ate menyre qe 1 shprehin aktoret. 

Pika e katert 

Ne mundtemarrim ne konsi derate ne menyre shkencore shkakun e 
te mas-p'embajturil, dukeja ref emir natyres nere\ore. 

Nje opinion (a) eshte i pergjithshem, tjetri (b) eshte rreth 
te ve^anta ve, tiderkohe qe percepdmi kontrollon te vegan tat, 
per shkak te “individualitetit " te tyre. Kur te dy opinionet 
kombinohen ne nje lloj arsyetimi(c), mendja duhet te vertetoj 
perfundimin e rezultatit (produktit) dhe duhet te veproj 
menjehere rretli produktit. 

N. q. s. se njeriu ka opinion t^ pergjithshem(a), i cili e pengon 
ate nga te shijuant, at’here ai ka opinionin e dyte, se gdo gje e 
embel eshte e kenaqshme ku njera prej te vegantave eshte e 
embel. Ky opnion (b) eshte aktiv dhe ai personi ka deshire te 
fuqishme, nderkohe arsyetimi (c) i tregon atij te shmang 
deshiren e fuqishme. Dhe pse ky arsyetim eshte pengues per 
deshiren, perseri deshira e gon trupin perpara, ngaqe deshira 
ve ne levizje pjese te ndryshme te trupit. 

Keshtu rezulton se veprimi i papermbajtur eshte ne nje 
fare menyre i ndikuar nga arsyeja dhe opinioni. 

Opinioni eshte ne kundershtim me arsyen e duhur, por 
vetem rastesisht sepse eshte deshira dhe jo opinioni, qe eshte 
ne kundershtim me vlerat morale. 

Eshte arsye tjeter, qe kafshet jane te pa-permbajtura. 
Kafshet nuk kane fare opinion te pergjithshem, por vetem 
pershtypje dhe kujtese te se vegantes. 

Te larguarite injorances dhe menyra sesi perfiton njohuri 

njeriu, shpjegohet ne te njejten menyre si ne rastin e helmimit 
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dhe te gjumit. Kjo nuk eshte nje eksperience specinke, por ne 
duhet ta degjojme ate nga shkencetaret tia tyraliste. 

Perderisa premisa e fundit, e ciJa te con ne menyre te 
menjehershme tek konkluzioni. eshte opinion rreth diqkaje te 
perceptueshme, (q£ kontrollon veprimin), at here kjo duhet te 
jete ajo gje, te cilen nuk e ka personi i papermbajtur, kur ai 
influencohet prej emoaoneve. Menyra sesi ai e ka kete, nuk 
eshte njohuri rreth saj, por theme fjalesh ashtu, sikurse i dehuri 
reckon poemat e Empedokiit. 

Kur cjihet se termi i fundit nuk eshte i pergjithshem, apo 
iuk shpreh njohuri nd te njejten menyre, at’here sistemi i 
oergjithshem dhe rezuitatit per te ciiin Sokratesi ishte duke 
kerkuar, do te ngjanfe se do te ndodhte, sepse njohurite qe 
•ane te pranishme, kur njeriu ndikohet nga te mos-pennbaitunt 
dhe terhiqet zvarre prej emocioneve, nuk jane ato iloj njohurish 
te cilat jane te plota, por jane vetem njohuri perceptuese. 


Kapitulli IV 

Sfera e ti mos-pennbajturit 

Ne duhet te diskutojme nese eshte ndonje njeri, i cili eshte 
i pa-permbajtur ne menyre te pa-ioifizuar apo nese te gjithe 
njerezit e papermbajtur jane te uHe neaspekte te yegaqta. Ne 
qofte se ka person te tille, at’here ai rreth kujt eshte ai i 
papermbajtur? 

Eshte e qarte se eksperiencat, te dlat kane te bejne me ate, 
qe njerezit jane te permbajtur dhe te durueshem, apo te 
papermbajtur dhe te dobet, jane ato te kenaqesive dhe te 
dhimbjeve. 

Ka dy lloj sendesh ,qe japin kenaqesi. Disa duke qene te 
nevojshme dhe te tjerat te deshirueshme, por qe pranojne 
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f . , Xj ^ ' ane td mira te kenaqshme 

Ata te diet e tejkalojne lejueshmerine dhe bejne ojese ne 
klasen e dyte te kenaqesive, ne kundershbm me amen qe 
perfshihet ne to, ne nuk i quajme te mos-permbajtur [ne menyre 
te pakufizuar H.B], Ne e dlesojme fjaien “te oa-permbajtur” 
nga te shtuarit “ne lidhje me ieket”, “fitimin” “ndenn” apo 
“temperamentin”. 

Keshtu te perfshiret e shteses, ata daUohen nga njerezit qe 
jane absolut te papermbajtur. Kjo tregohet nga taka, se te 
mos-permbajturit, qofte ne pergjithesi, qofte ne veganti 
kritikohet ashper, jo vetem si e mete, por si ves, nderkohe qe 
asnje prej tipeve te permendur me siper nuk eshte kaq 
ashpersisht i kritikuar. 

Ne rastin e kenaqesive trupore, qe fiitet ne sferen e shthurjes 
dhe te temperamentit, personi qe ndjek kenaqesite e tepruara 
dhe shmang dhimbjet e tepruara (si urine, etjen, te ftohdn, 
nxehtesine, te prekurit, te shijuaht: jo nga te zgjedhunt, por 
ne kundershtim me to dhe me arsyetimin e hj), pershkruhet si 
i pa permbajtur, pa ndonje faktor tjeter percaktues. Kjo eshte 
arsyeja qe ne i grupojme se bashku, njenun e papermbajtur 
me nienun e shthurur, njeriu me temperament me njenun e 
nermbajtur, por jo ata, te mos-permbajrunt e te aleve eshte 
soecifik pasi ata kane te bejne, ne n,e fere menyre, me te 
n^ritat kSnaqesi dhe dhimbje. ft.vares.sht se ata kane te bejne 
TS njejta sende, ata nuk jane te hdhura me to ne te n,e,ten 

menyre. 
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I shthururi vepron prej te te zgjedhurit, ndersa i pa 
permbajtun nuk vepron me anen e te zgjedhurit. Prandaj ne 
quajme te shthurur saktesisht, ate njeri, i alt ndjek kettaae 
e teperta dhe shmang mesataret, te cflat varen nga impulse e 
lchta te deshiresd dhe jo njenun, i alt ndjek keto kLaqesi 
ncn mfluencen e tmpulseve te fuqishme te deshires.... 


Kapitulli V 

Qendrimet kundrejt kenaqesise dhe dhimbjes 

...Ne kemi thene se dtsa keuaqesi jane te nevojshme dhe 
disa nuk jane te nevojshme dhe se ato jane te nevojshme 
den ne nje pike, ndersa kenaqesia e tepruar e tyre, nuk eshte 
aspak e nevojshme, ashtu sikurse dhe kenaqesia e 
pamjaftueshme. Rasti eshte 1 ngjashem, si me deshirat dhe 
dhimbjet. 

Njeriu, i cili ndjek kenaqesite e tepruara, (per hir te tyre 
dhe jo per ndonje arsye te metejshme), eshte 1 shthurur. 
Nje person i tille duhet te jete i paqendrueshem,-: 
rrjedhimisht 1 pakurueshem, sepse $do njeri, 1 cili eshte 1 
pa-afte te pendohet, eshte 1 pakurueshem. Nga ana tjeter, 
personi, i cili eshte, i pamjaftueshem ne vleresimin e 
kenaqesise, eshte ne kundershtim me njeriun e shthurur. 
Njeriu me temperament eshte ndermjetes midis tyre. 

Ngjashmerisht, njeriu i cili shmang dhimbjet, jo per 
shkak se ai nuk mund t’i duroj ato, por prej te te zgjedhurit, 
eshte me temperament. 

Ata qe jepen [leshohen, e jap in veten H.B], veprojne 
keshtu jo per shkak te te zgjedhurit, por per arsye se njeri 
pushtohet prej kenaqesise dhe tjetri nga te shmangurit e 
deshires se tij. 
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zgjedhurit dhe atyre te diet n„i r > • ' Ct i c P cn Pas te te 

ne qofte se ai do te bente dicka te ,J i , * per n ' d P^son, 
pak apo aspak deshire per ta bore ” p,hme ’ kur ai ndjenjte 
vepronte nen ndikimin e deshires ,e t’ a** “ &e ai do * 
akoma me keq per nje njeri i c ,l, 'hT ^ 00 * ' S,lte 
gjakftohtesi: se sa nesc ai do’ta bent ^ me 

K,o eshto arsyeja * , sh.hu,™ "te™ 
papermbajtun. Per arsyet e karakteristikave te permend * 3 ' 
me siper, njeriu eshte pothuajse , Uojit te bate Z ^ 
shume afer te te ’ bute ’ (se P se esh m 

s ,,. • , te te butes )’ Por p tamam i bute kur tietri 

6 shtf nd h P ' aShtU . S,kurSe shma W e disfates, 
f , }S e nga te fltuant - permbajturit eshte e 
preferueshme per dunmm. Njenu, , ah nuk amn fi rezistoje 

a rW * CM shumica e n jerezve mund t’u rezistojne), 
eshte i dobet dhe 1 zhburreruar. Ne rea Jitet ky “zhburrenmi” 
eshte nje 11 oj butesie. 

Ai eshte nje lloj njeriu, i cili lejon zvarritjen e mantelit te 
h) per te shpetuar veten e tij nga telashet e ngritjes se tij. 

dhe pse ai sillet ashtu si? sillet nje invakd, perseri ai nuk e 
konsideron veten si person te meshirueshem, pavaresisht 
se 1 shembellen atij. 

Ka shume ngjashmeri mes te permbajturit dhe te mos- 
permbajturit. Per njeriun, qe leshon pe kundrejt kenaq esive, 
dhunes se tepert apo dhimbjes, nuk eshte e ^uditeshme, 
por eshte e falshme, nese ai ben keshtu pa dashje. Kujtoni 
tek Filokteti, kur u kafshua prej neperkes ne dramen e 
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shkruar nga Teodelitis r apo Cercioni, qe i ishte thyet pret 
ioshjes se vajzes sc tij Alope, (tek drama A lope Carcines) 
iipo ashtu si ai persons i cili nrovoi te mbante te qeshuren 
dhe ja plasi gazit, sikurse ndodhi me Xenofantisin, gjate kohes 
r.c ai ishte muzikant oborri ten. Aleksandri. Eshte per tu 
habitur n.q.s ndonje njeri nap rrugen, pa luftuar kundrejt 
kenaqesive dhe dhimbieve, qe shumica e njerezve rnund tu 
rezistoine. 

Dashuniesi i argetimit, konsiderohet si shthurje, por ne 
reaiitet ai eshte i fcute. sense argetimi eshte shpiodhje. 
Dashuna per argetim eshte tolerance tej-mases e shplodhjes. 

Ka dy licj te mos-permbajturi : vruili (te vepruarit me 
impulse) dhe dobesia. Disa njerez analizojne dhe pastaj nen 
influecen e ndjenjave te me nuk arrin te mbajne vendimet e 
A Te, te tieret pushtohen nga ndjenjat e tyre, sepse ata nuk 
arnjne te analizojne. Te paret jane te dobet , te dytet te 
vrullshem. Ka disa njerez, qe mund te durojne emocioneve 
te forta, qofshin te kenaqshme apo te dhimbshme. Ata e 
para-ndjejne ardhjeti emoaoneve dhe kane kohe per te nxitur 
vehten e tyre, per kalkulimm e cilesive te tyre, pikerisht ashtu 
sikurse nje person nuk mund te guduliset i pari, n.q.s. fillimisht 
gudulis kundershtarin e tij. 

[Personi i pare eshte “pikenisja” e veprimit dhe si pikemsje 
e pare e veprimit ai eshte i pa ngaemueshem, pra, nuk mund 
te guduliset. Shenim i perkthyesit H.B] 

Jane njerezit e padurueshem dhe te eksitueshem te diet 
jane me te prirurit per llojin e vrullshem te te papermbajtunt. 
h e eksitueshmit jane teper te nxituar dhe te dobtit teper te 
zellshem ne pritjen e arsyes, sepse ata jane te prirur te ndjekin 
pershtypjet e tyre vetjake. 

* * * 
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?repikepa,njet krilike te kenaqesite 

Stiidimi , kenaqesise dhe dhimbies eshte detvre e filoeofit 

S * 1 f ■*** ■ Cili C,L„ qataS, 

dhe, e r “ * « V** «*. send ,e 

pt i "" a > X> * kK t * menyre te paknfcuar. 

teper < * zanunfln » i kenaqesise dhe dhimbies eshte 
n]e prej detvrave te nevojshme. Pjesa me e madhe e njerezve 
mendon se himturia perfshm kenaqesme. Kjo eshte arsyeja 
qe f)aia’ ? i bekuar 55 buron nga fjala qe “gezim”. 

• .^isa mendojne asnje kenaqesi nuk eshte e mire, as ne 
menyre te vetvetishme dhe as ne menyte te rastesishme, sepse 
e Mira dhe Kenaqesia nuk jane te njejta. Te tjeret besojne se 
disa kenaqesi jane te mira, ndonese shumica e tyre eshte e 
keqe. Pervec ketyre pikepamjeve eshte nje pikepamje e trete, 
qe edhe n.q.s te gjitha kenaqesite jane te mira, perseri kenaqesia 
nuk mund te jete e Mira Supreme. 

l( 6 ).Te provosh se kenaqesia nuk eshte aspak E Mira, 
kjo argumentohet si me poshte: 

a. (^do kenaqesi eshte njeproces i perceptueshem kundrejt 
nje gjendje(a kushti) natyrale, por asnje pro9es nuk 1 per ket 
te njejtes gjini si qellime te veta: p.sh. asnje proves ndertimi 
nuk i perket te njejtes gjini si shtepi. 

b. Njeriu me temperament shmang kenaqesite. 

c. Njeriu inteligjent synon kenaqesi dhe jo ^lirim nga 
dhimbja. 

d r Kenaqesite jane penguese per mendimin dhe sa me 
shume te gezueshme ato jane, aq me shume me penguese 
ato jane.Nuk ka art prej kenaqesise, kurse qdo gje e mire 
eshte produkt i ar it. j 

f. Kenaqesite n diqen prej femijeve dhe kafsheve 
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2(6).Kenaqesia nuk eshte E Mira Supreme, per shkak se 
kenaqesia nuk eshte qellim, pot proves. 

Kjo eshte njc permbledhje e ashper e pikepamje, se 
shprehur inbi kete subjekt. K 


KapituIIi VII 

Ai syet dbe llojet e kenaqesive 

1. Arsyeja e pare eshte se kenaqesia largon dhimbjen. Kjo 
ndodh per shkak se ata ndjejne dhimbje dhe kenaqesi te 
teperta. Kenaqesite trupore pergjithesisht njerezit 1 perdonn 
81 kure m > ekimi P« r vuajtjet e tyre. Keto kenaqesi mjekuese 
jane intensive dhe rrjedhimisht ndiqen prej te tille njerezish, 
sepse ato (kenaqesite) duken te deshirueshme, ne kundershtim 
me te kundertat e tyre. 

Pikepamja se kenaqesia nuk eshte E Mire Supreme eshte 
per shkak te dy fakteve: 

a. Disa kenaqesi jane veprimtari, te nje natyre te ulet, (ose 
te lindura me difekte, ashtu si ato te kafsheve, ose te 
korruptuar prej zakonit),si ato te njerezve te keqinj. 

b. Kenaqesite e tjera jane veprimtari kuruese,per gjendjen 
difektive te mendjes dhe te trupit. Te jesh ne gjendje normale 
eshte me mire sesa te jesh ne pro^esin e arritjes se saj. 
Sidoqofte keto kenaqesi ndodhin ne rrjedhen e pro^esit ne 
drejtim te perfeksionimit, keshtu ato jane te mira vetem ne 
menyre te rastesishme. 

2. Per shkak te intensitetit te tyre, kenaqesite trupore 
ndiqen nga ata te diet nuk mund te gezojne lloje te tjera, 
sepse ne $do rast nje pjese e njerezve bejne veten e tyre te 
etshem ne menyre artificiale. Nuk ka asgje te qortueshme ne 


demshme, at’here jane i trLq I ,a a ^^ Shme T 0r nq ' s te 
burim tjeter kenaqesie dhe kashum p^S’ "t 
asnjanese jane te dhimbshme per shkak 7 tKAam 
Shkencetaret na informojne se te shik, "T® Se tyre ' 
jane te dhimbshem. Ne jemi rntur dnl^™ ^ * de ® Uanr 
Ne te njejten men J “ n * SUar me * 

shembellejne me helmimin, sepsenS rrit ^ 

te tiUa .qofshm keto edhepadeshirue hme 

Dhimbja e tyre largo het jo vetem nga kenaqesia qe e lufton 
ate por nga ? do lloj kenaqesie, qe eshte mjaft e forte Kjo 
eshte arsyeja perse njerezit behen te shthurur dhe 

dhrnih"! T’ kenaq ' S,t " ^ ClJat nuk shoqerohen nga 
dhimbjet nuk pranojne tepnme. Keto jane kenaqesite qe 

e^Ht Tif Se "ff ek “ aqShmeDga mtya (P- sh - kenaqesite 
estetike dhe mtelektuale) dhe jo te rastesishme. Me sendet qe 

jane te kendshme dhe te rastesishme, une nenkuptoj ato qe 
jane te mjekueshme. H 

Efekti mjeksor prodhohet nga veprimtaria e asaj pjese te 
subjekdt, qe ka mbetur e shendetshme dhe kjo e ben mjekimm 
ne menyre te natyrshme dhe te vetvetishme. 

Sende me natyre te kenaqshme jane a to sende qe n xisin 
veprimtarine e te sjelJunt te te dhenave, ashtu si mu zika 
stimulon natyren muzikore. 

Sidoqofte nuk eshte e mundshme, qe i njejti send 
gjithmone te jap kenaqesi, sepse natyra jone nuk eshte e 
thjeshte. 

Ajo permban elemente te ndare, i cih na ben neve te 
vdekshem. Keshtu kur njeri prej ketyre elementeve (trup 
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apo shpirt) eshte aktiv, ai eshte ne kundershtim me tjetrin 
dhe kur jane plotesisht tc balancuar, cfekti eshte diqka q e 
nuk besohet te jete as i dhimbshem dhe as 1 kenaqshem. 
N.q.s ndonje qenie do te kishte natyre te thjeshte, e njejta 
veprimtari do t ? i jepte atij kcnaqesine me te madhe. Kjo eshte 
arsyeja qe Zoti gezon nje kenaqesi te thjeshte dhe te 
perhershme. Eshte nje veprimtari jo vetem e te levizs limes, 
por edhe e te palmzshmes, qe ka nje kenaqesi me te vertete, 
sa ne pushim po aq dhe ne levizje. Perseri poeti thofe u ne te 
gjitha sendet ndrvshimi eshte i embel 5 ', qe \^jen per shkak te 
se metes se natyres sotie. Pikerisht ashtu sikurse njeriu i 
ndryshueshem eshte me tc meta, po keshtu edhe natyra ka te 
metat e saj, prandaj eshte domosdoshmen e saj te ndryshoje. 
Ajo nuk eshte as e thjeshte dhe as plotesisht e perkryer, ajo 
eshte ne le\nzje dhe ne zhvillim te pa-nderprere. 

Xe kemi diskutuar natvren e te permbajturit dhe te pa 
permbajtunt,te kenaqesise dhe dhimbjes dhe kemi treguar se 
ne cfare sensi ata jane respektivisht te mira dhe te 
keqija.Detyra tjeter do te jete per te folur rreth miqesise. 
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miqesia 


Kapitulli I 


Llojet e miqesise. 

n JnT t,ete ' “ ht " m,qes,a - A >° “hte Virtyt dhe me « 
nevojshmja per jeten tone. 

Asnjen nuk do- te zgjidhte te jetonte pa shoke biles dhe 

q ' S - 31 do bs,nc te gjitha Te Mirat e tjera. Ne te vertete 
njerezit e pasur dhe me pozite, biles me shume se sa te tjeret 
mendohet se kane nevoj te ve^ante per shoke. 

Qfyre perfitimi do te ktshte njeriu nga began te billa nese 
at nuk do ti mohohej mundesia per miresi, qe eshte me shpesh 
etpaqur dhe me shume e lavderueshme , ne J idbje me shoket? 

e se si do te mundej njeriu te ruante dhe te mbronte 
egatine pa patur shoke, kur gjithgka sa me e pa-sigurte te 
jete aq me madheshtore eshte? Si ne varferi ashtu dhe ne 
fatkeqesi te tjera njerezit mendojne se shoket jane te vetmet 
“strehime” . 

Shoket jane te nevojshem per te ndihmuar si te rinjte 
ashtu dhe te moshuarit, te rinjte ne ruajtjen e tyre prej 
gabimeve dhe te moshuarve per kujdesi e perkra hjen e tyre , 
kur ata nuk kane mundesi per te kryer ndonje veprim per 
shkak te dobesise se tyre. 


-IJLI H7L>UlAyM 

Shoket jane te nevojshem dhe per ata te riiij , te cilevc ju 
japm mundesi qe te bejne veprime te fisnikc, sepse (kur dy 
shkojne se bashku), at’here ata jane me te afte te kuptojne 
dhe te veprojne, jane me ne gjendje ta shikojne dhe ta kapin 
mundesisine. 

Prindet duket se kane nje miqesi natyrale per femijen 
dhe femija gjithashtu per prindent jo vec s tek qeniet . Kjo 
ndodh jo vetem tek njerezit, por dhe tek zogjte dhe shumica 
e llojeve te kafsheve. 

Anetaret e se njejtes race dhe me shume prej te gjithave 
qeniet njerezore kane miqesi te natyrshme per njeri- 
tjetrin.Kjo eshte arsyeja qe ne lavderojme ata njerez te cilet 
jane humanitare. 

Ne udhetimet tona ne mund te shikojme se «jdo qenie 
njerezore eshte e ngjashme dhe e dashur me qeniet e tjera 
njerezore. 

Miqesia duket se mban qytete se bashku dhe ligj-venesit 
jane me teper te mteresuar rreth saj se sa drejtesise. Har- 
moma ngjan se eshte di^ka e ngjashme me miqesine dhe 
ajo eshte objekti i saj kryesore qe ata synojne midis njerezve. 
Para se gjidiash ligjvenesit perpiqen qe te largojne konfliktet 
civile, qe jane armiqeste. 

N.q.s. njerezit jane shoke ata nuk kan^ nevoje per 
drejtesi, por n.q.s ata jane te drejte atyre u nevojitet 
dhe miqesia, dhe drejtesia me e larte, ka te ngjare qe t ? i 
perkas miqesise. Miqesia konsiderohet te jete drejtesi me 
kuptimin e plote te fjales. 

Miqesia nuk eshte vetem nevojshmeri, por edhe e mire, 
sepse eshte virtyt dhe e perfshin ate. Ne lavderojme ata te* 
cilet duan shoket e tyre dhe te paturit e shume shokeve ka 
te ngjare te jete nje gje e mire. Per me teper njerezit 
mendojne qe te njejtet njerez jane te mire dhe gjithashtu 
shoke. 
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Kapitulii l] 

Qar? eperbSn miqesine f 

■ ,Va 3 sllume pikepamjc te diskutueshme rreth 

Z I 1 ': mend0j ^ " ?eshtje ngjashmerie] 
d.m.th shoket tane ,ane ata te olet ,ane te ngjashem me 

veten .one, sikurse thote dhe proverbi: “ I ngjashmi me te 
ngiashmin!”, a “zogj te nje cerdheje” etj . 

Nga ana tjeter thuhet se njerezit e ngjashem jane te gjithe 
ashtu sic jane pocaret, qe grinden me njeri-tjetrin . 

Tlreth ketyre ceshtjeve disa njerez hetojne thelle, duke u 
bazuar ne shkencat e natyres. Euripidi thote qe “kur toka 
thahet, ajo eshte e permalluar per shiun, dhe kur qielli i 
shenjte mbushet me shi, shiu ka deshire te bjere ne toke. 
Herakliti thote se dhe harmonizimi me i mire Imd nga 
elementet mos-pajtuesj 

Te gjitha sendet burojne nga lufta, pra vijne nga 
kontradiktar, te presupozuara prej grindjeve. Te tjeret si p.sh 
Empendokii e kundershtojne kete pikepamje dhe thone se 
ngjashmeria tek ngjashmeria. 

Le t’i leme menjane problemet qe i perkasin shkences 
natyrale, sepse ato nuk jane te pershtashmeper analizimin 
e tanishem dhe le te analizojme problemet qe lidhen me 
natyren njerezore, qe mbeshteten ne karakfere dhe ne 

ndjenja: 

P.sh - a mundet miqesia te lrnd midis gjinwe njerezore 

apo ne se njerezit jane me vese a mund te jene shake!? 

\ ka nje Uoj miqes.e apo ka me shume se sa n,e te die? 

Dis : nj erez mendojne se ka nje lloj mtqesie, e ala bazphet ne 
Znet e ndryshimit te op.n.oneve sepse sendet qe 
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Kapitulli III 

Shpjegimi i pergjithshem i miqesise. 

Ndoshta keto ceshtje do te behen te qarta, pasi ne te 
kemi nje koncept te qarte se $fare eshte objekti i dashurise 
d.m.th $fare eshte ajo qe eshte e dashurueshme. fishte 
pergjithesisht e pranueshme, jo <jdo gje eshte e mire, por 
vetem ajo gje qe eshte e dashurueshme, kjo eshte ose e mire, 
ose e kenaqshme, ose e shfrytezueshme. Sidoqofte ajo qe 
eshte e shfrytezueshme eshte burimi i ndonje te mire apo te 
te ndonje te kenaqshmeje, prandaj ajo $ka eshte e mire dhe 
?fare eshte e kenaqshme jane te dashurueshme si qellime. 

A eshte E mira ajo qe njerezit dashurojne apo vetem se 
?fare eshte e mire per ta? Keto jane ne kundershtim me njera 
tjetren dhe e njejta gje eshte e vertete per $fare eshte e 
kenaqeshme. 

Duket se njeriu dashuron se <;fare eshte e mire per veten 
e tij, kurse $fare eshte e mire eshte e dashurueshme ne menyre 
absolute. Qfare eshte e dashurueshme per <;do njeri, eshte 
ajo qe eshte e mire per veten e tij. Ne fakt $do njeri dashuron, 
jo <;fare eshte e mire per te , por $fare duket e mire per te, 
ndonese kjo nuk ka rendesi, sepse $fare duket e mire per te 
do te jete ajo qe do te duket e dashurueshme. 

Le te supozojme se ka tre shkaqe per te dashuruar. 
Dashuria per sendet pa shpirt nuk quhet miqesi, sepse nuk 
ka aspak dashuri reciproke. Do te ishte absurde per nje per- 
son, te uronte gjera te mira per veren e tij. Me e mira qe ai 
mund te uronte do te ishte konservimi i veres, me qellim qe 
ai ta kishte per me vone. Sidoqofte per shokun ne themi, se 
njeriu duhet t’i uroje atij te mira per hir te tij. [“per hir te ti] 
nuk ka te beje me veren, sepse Vera nuk ka deshira, qellime, 
apo zgjedhje ne c< veten” e H.B] 
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njejt, unm nuk do “ ta,8K 

se in ken, deshue ,e 2S S i 

Ndos hta ne d „ het 

ndetaeashem pee deshMn e mue dhe reaproke. ijerl 
shpesh kane deshure te mire, kundrejtpersonave, te cil ,„uk 
.fane pare, por qe supoaohen s, te denie dhe ,e dobishem 

Ndon/en pre| ketyrepetsonave mund te kete te njejten deshite 
te mu-e kundrejt tyre. 


Keta njerez ne menyre te dukshme kane deshire te mire 
per njen-tjetrm. Sidoqofte si mundet ne t’i quajme shoke ata 
qe jane ende te pa-ndergjegjshem per qendrimin ndaj nieri- 
tjetrit? ' 

Prandaj per te qene shoke, ata duhet te kene deshire te 
mire per njeri- tjetrin, te i urojne te mira t njeri- tjetrit dhe te 
jene te ndergjegjshem per keto te mira. 


Kapitulli IV 

Tre llojet e miqesisi ?. 

Per arsye se shkaqet jane te ndryshme, po keshtu edhe 
llojet e miqesise dhe te dashurise ndryshojne sipas shkaqeve 
perkatese te tyre. Rrjedhimisht miqesia ka tre lloje qe i 
korrespondo jne me tre objekte dashurie Sedli objekt dashune 
ka nje lloje korrespondimi me dashurine reciproke, 
kombinuar me ndergjegjesimin e saj. Ata, te diet dashurojne 
njeri-tjetrin i urojne te mira njeri-tjetrit, per aq kohe sa ata e 
dashurojne njeri-tjetrin. 

Ata te cilet e dashurojne njeri-tjetrin per shffytezim (me 
in teres), nuk e dashurojne njeri-tjetrin per cilesite e tyre 
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personale, por vetem per aq kohe sa ata perfitojne ndonjc <e 
mire nga njeri-tjetri. E njejta gje eshte dhe per ata qe 
dashurojne per kenaqesi, sepse ata pelqejtte personm c 
kendshem, jo per shkak te karakterit te tij, por sepse eshte e 


kendshme per veten e o re. 

Kur njerezit dashurojne njeri-tjetrin mbi bazen e interesit 
dashuria e tyre motivohet nga E mira e tyre personale, qe 
mund te mos-perputhet me interesat e tjetrit. Kur ata 
dashurohen per hir te kenaqesise , dashuria e tyre motivohet 
nga kenaaesite e tyre personale, pra. ata dashurojne personm 
peter, jo se chare ai eshte, por per aq kohe sa ai eshte i 
acbishem dhe i kenaqeshem per ta. 

Keto miqesi te pa-bazuara ne arsye te shendosha, jane te 
rastesishme sepse personi i dashuruar nuk dashurohet duke 
u bazuar prej natvres se tij te vertete, -i dashuruari dashurohet 
jo per aq kohe se ciii njeri eshte realisht, por per aq kohe sa ai 
siguron ndonje te mire, perfitim apo kenaqesi. Keto lloj 
miqesie S ‘vdesm :5 shpejt, nese shoket nuk mbeten te ngjashem 
per pfare ata ishin, sepse nese nje njeri nuk eshte i kendshem 
a i dobishem, at’here tjetri pushon se dashuruari ate. 


4 .( 1 ). 

Miqesia e bazuar neperfitime (interes) dhe ne dohi. 

CJfare eshte me interes nuk mbetet e njejte, sepse perfitimi 
nuk eshte nje gje e perhershme, ai ndryshon prej rrethanave 
dhe nga koha. Keshtu kur shkaku qe bazohet ne miqesi synon 
rezultate perfimese, nuk ekziston me, at’here miqesia nuk 
ekziston, sepse pikerisht ky shkak e mban te lidhur miqesine. 
Kjo lloj miqesi ka te ngjare qe te lind sidomos midis te 
moshuarve, sepse ne kete moshe ata ndjekin perfitimet e 
tyre personale, dhe jo ate qe eshte e kenaqshme dhe midis 
atyre njerezve (kryesisht te rinjve), te cilet rendiri pas ! 
perfitimeve.Keta njerez nuk shpenzojne shume kohe se I 
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nganjchcWnnkS^^ a J a , nuk ' Ug]a,nc “jen-tjetrit dhe 

te nevoishme Vg t l , ,etrn ’ at herc ata nuk e kane 

mc n,frKie,ri "- 

kenaqes' jga tc sno«, uant mS nj e n ^ em 

kone sa a ta sl.presojne per tc marrc ndotije pelftttm. .MiqCsi>c 
me te hua)t pergtthesisht jane te kesaj „ap!re 


4 .( 2 ). 

Miqesia e bazuar ne kenaqesi. 

Miqesia midis te rinjve mendohet se bazohet ne kenaqesi. 
Jeta l tr ie rregullohet nga ndjenjat e tyre dhe interesi i tyre 
kryesore eshte ne kenaqesite e tyre personale dhe mbi 
mundesme e momentit. Me kaiimin e viteve ndryshojne dhe 
shijet e tyre. Ata behen shpejt shoke po keshtu dhe e prishin 
shpejt miqesine, sepse dashuria e tyre ndryshon pikensht 
ashtu sip ndryshojne sendet qe i kenaqin ato. Rrjedhimisht 
dhe kenaqesia e ketij lloji ndryshon shpejt. 

Te rinjte jane te pnrur per te rene ne dashuri, sepse miqesia 
erotike, ndjek kryesisht ndjenjat dhe shkaktohet nga 
kenaqesia. Kjo eshte arsyeja qe ata dashurohen shpejt, por 
dhe kaq shpejt e shuajne ate, sa shpesh here ky ndryshim 
ndodh dhe ne nje dite te vetme. 

Te rinjte pelqejne te shpenzojne dhe te luajnegjithe diten 
se bashku, sepse kjo eshte menyra nga e rila ata perftojne 
sendet e mira qe i korrespondojne miqesise se tyre. 


( 3 ). , .. . 

iqesia e persosur bazohet ne virtyt 

iciesia e plote eshte vetem ajo miqesi qe bazohet ne 

, ir me \hrtyte, sepse ata i urojne te mira njeri-tjetnt, per 

he sa ata jane te mire «* « « ^ ^nete 


r-utTHF" 
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te vertete, sepse ata mbajne nje qendrim te vertete per 

m ak tc shokut < ata e duat, ate per 9 fare ai eshte dhe jo ne 
menyre te rastesishmc . 1 

Miqesia c ketyre njerezve zgjat per shkak te virtytit te 
qendrueshcm qe , ka bashkuar keta njerez. Seal, p fe j J eshte 
. mire ne menyre te pa-ku&uar, sepse ata duke qene te rj * 
vetvete jane dobi-prures pa mteres, per njeri-tjetrin Ata jane 
te kenaqshem ne te nje, tat men™. sepse nje.Lt e nnre ane 
te kenaqshem ne menyre te pa-kufeuar. Ata jane te kenaqshem 
pa- njen-tjetnn, sepse veprimet personale te tyre ju shembellejne 
vepnmeve te n,en-tjetrit. Kjo Iloj miqesie eshte e fUqishme 
sepse a,o perqafon ne veten e saj te gjitha alesite qe duhet te 
kene shoket. E gjitba miqesia ka si objekt te sa, d, 9 ka te mure 
apo te kendshme, (ne menyre absolute ose ne menyre rela- 
bVC) ’ P er P <TSonm 4 s 31 ndjen dashuri. Cdo miqesi reflekton 
U]C fare ligjashmene. Ne kete miqesi te gjitha karakteristikat qe 
nc permendem u perkasin shokeve. Cfare eshte absolutist e 
mire dhe absolutisht e kenaqshme, eshte me e dashurueshme 
prej te gjithave, pranda] dashuria dhe miqesia gjenden kryesisht 
ne formen me te larte midis ketyre njerezve te mire. 

Keto lloj miqesish jane te rralla sepse dhe njerezit e ketille 
jane te paket dhe per me teper atyre u duhet kohe per t’u 
ambjentuar dhe per t’u mesuar njeri me tjettin. Proverbi thote: 
Njerezit nuk mund ta njohiq njeri-tjetrin, perpara se ata se 
bashku te kene ngrene! buke dhe kripe”. Ata nuk mund ta 
pranojne njeri tjetrin apo te behen shoke detisa secili ta kete 
provuar tek tjetri se eshte i denje per te qene i deshirueshem, 
d.m.th te kene di<;ka te dashurueshme ne veten e tyre, por dhe 
te pranueshme tek secili. 

Ata te cilet brenda nje .tohe te shkurter trajtojne njeri 
— tjetrin ne menyre shoqerore deshirojne te behen shoke, 
por nuk jane shoke, nese ata nuk jane te denje per te 
qene te deshirueshem dhe per t’u ndergjegjesuar per kete j 
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Boj miqesie. Keshtu dhe nese ata ja,te te , , 
miqesia te vije shpejt, ajo nuk vjen. desh,ru «he,n qe 


Kapitulli V 

..f inferior jmgml k 

qenimeshme dbe nuk kufizobe, m / mir ? 

Miqcsite qcbehen per shk.lt « Wrntmrn ttmshmdt, 
me mK jesme perfekte, seps. *** e m „e , j.pin 
kenaqes,. Te „,i, t e„ s e be„ dhe mttpt. qe Whet (er he” 
o is mense, sepse dhe ketu njerezit e mite jane te dobishem 
per nfen-qetntt. Ke keto shoqeti tniqesire egjasin ne maksimum 
, mq.s scab mere nga tjetn te njejten dobtshmett. Kenaqesi. 
eshte e madhe kur a,o merret nga i njejti bun m, sikurse bejne 
njerezit mendje-mprehte, dhe jo si ne raportm e te dashunt 
me tedashunn, te diet nuk martin kdtaqes.ne tenjejtin bunm. 

i ashkulli e gjen kenaqesine ne shikimin e asaj qe ai 
dashui*on dhe femra e gjen kenaqesine ne vemendjen qe i 
kushtohet asaj nga dashuri l saj. Edhe kur bukuna e fern res 
vemtet dhe mashkulli e humbet kenaqesine qc i jep te shikuatit, 

G e U1 ^ emra nu k merr asnje kenaqesi nga. te perqendruanf 
e vemendjes qe vjen nga i dashuri i saj, per sen shume njerez 
tn eten shoke, me anen e intimitetit te tvrc. Ata nxjernn ne 
te vleresimet e karakterit te njrei-tjetrit, si te ngjashme me 
ve itet e tyre. Kur nuk eshte kenaqesia, por perEtimi qe te 
dashuruarit shkembejne me njeri-tjettin, afliere dasiium eshte 
me pak reale dhe me pak e qendrueshme 

Ata, te diet jane shoke vetdii per arsye te dobishmerise, 
nuk joshen nga njeri-tjetri, por nga perspektiva e njen-tjemt. 

eshtu atje ku eshte objekti i kenaqesise a i perfimit, miqesia 
eshte e mundshme midis njerezve te keqinje ose midis nje 
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.lienu to mire dlie nje to kouo, use atij menu, i ciii nuk esluc as 
.Tmc as i Keq dhc nje njeriu qe eshte i ccio lloj karakteri. 

\etein njeiezit e mire mutui to jen shoke per hir te vote 
amove te tyre. Njerezit e keqinj nuk marrin nga njeri - tietri 
nese nuk kane mutuiesi pertitimi. 

Vetem miqesia prej T e Mires eshte deshmi hinder shpifesit, 
sepse nuk eshte e lehte per nje person te marre fjalcn e dikujt 
tjetn, hinder nje shoku, te ciim ai e ka njohur per nje penudhe 
te gjate kohe. Midis shokeve te kenlie gjenden ndjenjat “une i 
oesoj atij , ai nuk do te me bente mua kurre ndonje te keqe”. 

i-eishkruhen si shoke edhe ata njerez, te diet joshen pvei 
njen-tjetrit vetem prej mteresit a ne nje lloj shfrytezimi,' sic 
-K.ouh me shtetet kur ato iicilim aleanca perperfitime,po keshtu 
dhe per kenaqesi si tek femijet,dhe pse ne kete rast i 
konsideroime si shoke. Ata jane shoke per aq kohe sa vazhdojne 
iiueresat e tyre. Ndersa miqesia e njerezve te mire eshte 
ne radhe te pare midis njerezve me virtyt. Tashme qe ne e 
kenu percaktuar se cfare eshte miqesia, ne dime ta dallojme 
miqesine, e ala belief nga njerez me karakter te ulet dhe ate qe 
behet nga njerez me karakter te virtytshem. fE para mbeshtetet 
te kenaqesia dhe mteresi dhe e dyta tek virtytet e njerezve 
Rrjedhimsht del, se miqesia e dyte eshte me c mira ne kuptimin 
e piote te fjales. Tek e para shoket jane te rastesishem, ndersa 
tek e dyta jane si rrjedhoje e qendrueshmense se vimteve te 
tyre qe vijne nga (njejti burim H.B)j. 


Sapitulli VI 

Miqesia si veti, kusbt, veprimtari dhe si ndjenje. 

Pikerisht ashtu s, ne rastm e virtyteve qe disa njerez quhen 
16 mire ne hdh,e me nje veti, dlie te tjeret ne lidhje me nje 


veprimtari, po keshtu eshte ,ih« - 
cilet shpenzojne kohen e tyre se bashT'" * Ata ’ 
njen-tjetrit dhe mbesh teten ne ncrfnJ’ Sho ^ c 

te cilet jane ne gjume.aoo t e ^ ereci P r °ke,kurseata, 
edhe pse ata nuk shprehin 4 ” ^ ^ ^ dlstan «N 

pnshe plotesisht miqesiiie nor „,i i. Iu ^ ,r " ,,K M 

aMv. Ne qofte se disea.M dhe t e £££%£* 

z ® at per n <‘ *<*• •*** « me shtafpe, J5Z 

miqesise. 

As te moshuant dhe as njerezit me temperament te hidher 
nuk zene shoke lehtesisht, sepse nukgjendetshume kenaqesi 
tek ata dhe asnjeri nuk mund te jetoj njeren dite pas tjetres 
me dike i cili e merzit ate, apo me ate njeri qe nuk eshte i 
kendshem. Ata, te cilet apr ovojne njeri-tjetrin, por qe nuk 
shpenzojne gji the kohen e tyre se bashku, kane deshire te 
mire, por nuk mund te quhen ende shoke. 

Ata qe jane ne veshtiresi jane te permaUuar per ndihme , 
biles me te lumturit jane te etur per shoqeri, sepse ata jane 
me pak te pershtaturit permes existences se vetmuar. 

Ne kemi permendur disa here se miqesia e vertete eshte 
midis dy njerezve te mire. Eshte e pranueshme se a jo qe eshte 
e deshirueshme dhe e dashurueshme, eshte ne pergjithesi, 
ajo qe eshte absolutusht e mire dhe e kenaqshme per indnidin. 

Njeriu i mire dashurohet nga nje tjeter mbi bazen e ketyre 
arsyeve. Dashuria dhe dhembshuria i shembellejne ndjenjes , 
kurse miqesia eshte veti. Kur njerezit urojne te miren per ata 
qe duan dhe per hir te tyre, kjo nuk eshte nga ndjenja, por ne 
perputhje me gjendjet (verite) morale. Ne te dashuruarit e 
nje shoku, ata drshurojne Tif Miren e vetes se tyre. Kur 
nie njeri i mire behet shok me nje tjeter, E Afira e dj behet E 
Mire e tjetrit rrjei himisht secili dashuron te miren e tij, duke 
kompensur dhe plotesuar njen-qetrin. ^ 
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I henia se “miqesia eshte barazi “ i nerkcf <d i 
miqesise te njerezve te nitre dhe te denje' d ° m ° S 

Kapitulii VII 


Miqesite e denja dbe siperfaqe. 


sore 


Miqesite formohen me pzk te ketidshnte ne taste, . 
personave me temperament (karaktet) te keq dhe te 
moshuarve, ,e ale, jane me pak ,e pa-shoqeru,r se s njerea 
me temperament te mire. ’ 

jane pikerisht keto alCst, qe ndthmojne miqesme. Kjo 
eshte arsyeia qe ,e rrnjte bejne shoke P 6r „,e kohe ,e shkurter 
ndersa te mosl.uant nuk mund te krijopte shoqeri ne nje kohe’ 
te shkurter. N,erezit nuk behen shoke me ata, shoqenne e te 

C eve ata nuk e gezojne dhe as me ata qe kane karakterin e 
keq. 

^ S . hte e vertet ^ k ^ ta tipa kane vullnet te mire, deshire 
te mire, prirje te mira per njeri-tjetrin, sepse ata i urojne njeri- 
tjetrit miresi dhe 1 permbushin kerkesat e njeri-tjetrit, por ne 
te vertete ata nuk jane shoke, sepse ata nuk e shpenzojne te 
gjithe kohen e tyre se bashku dhe as e gezojne shoqerine e 
njeri-tjetrit. Te shpenzuarit e kohes bashke dhe te gezuarit e 
shoqerise se njeri — tjetrit, jane treguesit me te domosdoshem 
per ndjenjat e miqesis. 

Nga ana tjeter te kesh shume shoke nuk eshte shume e 
mundshme, sepse eshte e pamundur qe te jesh ne dashuri 
me shume persona ne te njejten kohe. Dashuria eshte nje 
lloj teprimi dhe nje ndjenje e tille drejtohet ne menyre 
te natyrshme vetem kundrejt nje personi. 

Nuk eshte e lehte per nje numer te madh njerezish te jene 
terheqes (joshes), ne te njejren kohe kundrejt te njejtit per- 
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N.q. s baza e miqesise eshte sTfZez' 6 V<fshtu * 
at’here eshte e mundshme qe te jeshLT V 
nje numernjerezish sense ka sh ••••. le( i es O 0 «he s) per 
te tilJa zgjasL pak koh£ ^ Shume te tyi dhe sherbime 

Prej ketyre formave dytesore te miaesitf P . 
miqestno e vertete «h,e miqesta qe ka ke„!t,es„.e p” fbjeta 
te sap kur ,e dy ptestare, japtn te njejhn konmbnt 
“ me,, a, angazhtme. Miqestte e ,e nnjve jane ,e Z 5“ 
sepse tqenu gen ne to me shume shpirt, bujari. Kurse mkgsb 
me mtetes dhe shftytezuese , perket mendjeve treamre 

Lumtura supreme dhe pse nuk , ka ,e nevophem shoke, 
me interns 1 ka te nevojshem ajerezit e kendshem. Shoket i 
duan shoket e tyre disi te perafert me veten e tyre. 

Pavaresisht se ata mund ta durojne Te pa-kendshmen per 
nje ohe te shkurter, asnjeri nuk mund ta duroje Te pa- 
kendshmen per nje kohe te gjate: biles as E mira nuk mund 
te vazhdoj gjate, nese njeri u e gjen dhe e fiton ne rruge 
te pa-kendshme dhe te pa-motivuara. 

^ ana tjeter njerezit me pozite te larte duket se jane 
shoke te hpeve te ndryshme, disa jane te dobishem per ta 
e te tjeret te kendshem, por rialle ndodh qe te njejtet nierez 
ti kenetedyja. 

, i^f thene se njeriu i mire eshte i te dyjave dhe i 
o is em dhe i kendshem. Nje person i tille nuk behet shok 

me n jf n l cn m e pozite, n.q.s ky i fundit nuk eshte eprori i tij 
ne lidhje me Te Miren. 

Nga ana tjeter inferiori nuk mund t’i pergjigjet ne menyre 
proporcionele. Te pergjigjesh proporionalisht, sa kte, eshte 
nje e mire e tille e jashtezakoneshme, qe aiendet vetem tek 
madheshtorja. 

Miqesite per te cilat ne po flasim, bazo hen ne barazi, sepse 
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tjcttu te • u,oi " e n|6n ' 

dhe s, tc tilia jet™,!' 1 o”f * * d °« se dyte 

*" mi ‘ “Pfqveshme dhe * 

(sepse njera eshte e kendshine dhe tier™ p \ 1 n,C,ten ® e 

adhere miqesite ka te ngjare ^ 

"* <* «*»!# Peter te mos jelte to ttUa ^ 

m, \ es ‘ P*f drfak te agjashmLive ,e w . Ba '" e * lan5 

* gaqe miqesite edores sedate jetoinbo^riv ■ • 

ne nje kohe te shkurter mosnLT P ‘ ' k dhe “^^/ne 
miqesi te mos shfaqen si te till? * ^ b ™ " l ° kcto 

Kapitulli VIII 

Mqesia midis te pabarabarteve. 


• 

pranojne te nieitaz-n ■ r ^ 

Kmf ^KL’Z tmen Vmtje,n 

(te diet j solle,, nf j c i ! P”**™ t&e ata „ 

Ne 'tattkket„ m ,J a 7 csl, "it. 
potpodonalc, sip.sh pe t™ ” du ''«»/ere„e m& ,„ 

Kur dashuria eshte ne nr 3 31 aas{lor on. 
rezultati eshte ne n je Uoi bzrlTT^ ‘ metIlert ^ adhere 
te jete karakteristike e miqesise. ^ mr}rtshckons ^er ohet 
Barazia nuii ka te n«arp ^ w 
Si ajo eshte ne vepnme ,e 4a.' 
drepa bararia p lti s p pan «4 nf * “/ P ' ,m " e * 
ndfca raporti sasio, &W ,• doi< / s / d J 

*T* SaS “ re &ht * ‘ d “« se pare dhe ha,2"' 
meritave eshte e dores se dyte. * 

Kjo duke, parte „je e cam e madhe duket *» 
p/estareve, ne l,dh,e me vesm. vntpdn, pa SU Ini * 

gje tjeter. Kjo Jcategon e caktuar njerezish, nuk mbeten me 
shoke dhe as shpresohet te ri-behe n shoke. Kjo eshte shuttle 
e qarte ne rastm e peren dive. An jane ne nje distantance me 
te larget dhe me lane se sa gjitha sender dhe neve 
njekohcsisht. Kjo eshte qartesisht e dukshme ne rasdn e 
besnikerise, sepse ata qe ;ane shume inferiore nuk shpresojne 
te jene shoke. Shoke nuk mud te jen dhe a ta njerez qe 
ndryshojne shume nga njeri-tjetri ne lidhje me 
zgjuarsine dhe miresine. Ne rastm kur ata shpresojne te 
jene shoke, nuk dihet se ne g’limit ata mund te mbeten te 
& He, sepse miqesia zgjat akoma, pavaresisht nga humbjet e 
saja’te ngadalshme dhe te vazhdueshme. 

Ku ka nje hendek te tnadh mes Zotit dhe njenut , miqesia 
1 eshte e pamundur. Kjo ngre nje problem. 
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Ka dhe nje lloj tjeter miqesie qe perfshm «; 
p.sh dashuria dhe dhembshuna e baLt f - u l ^T m ' SI 
e « moshuarve me te nnjte, e T 

persom me autoritet per vartesit e tii hS n h ° ?d ° 
ndryshojne nga njera-tjetra. Dashun, e prinfc “°' ™ q “ Bh 

'T? mt **« « °** a i° « sunduesve 

te vertete miqesia e babait per te birin nnlf^bT N 

ajo e birit per babam, dhe as dashuria e burrit n^ 6 S1 

eshte e njeite si aio p on.oc • u urn tpei gruan nuk 

funksione « ndry'shL^^ ^™f e ? & 
tjetri persa i perket te shkelqverit nel Hb ^ °|? e n S a n l en ' 
arsyet e tyre ndryshojne nga^enwa ^ T Te dhe 
Si rrjedhoje dashurite dhe dhLb e h lend,e,nedaShUnl ^ 
ndryshme. Si pasoie del ^ d ‘ ,em ^ shunte e tyre jane te 
212 P ’ qC ata nuk dhe ^ nuk duhet te 
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N.q.s shoket nuk do t ? i uroniii njeri-tjctrit te miren e te 
mirave, d.m.th te beheshin perendira, at’here ata nuk do te 
ishin shoke dhe do te humbisnin disa te mira , te cilat 1 gjejme 
vetem tek shoket (me e mira eshte armiku 1 te mires H.B). 

N.q.s do te ishtc e drejte thenia: “qe shoku i uron te miren 
shokut te tij per te shokut te tij”, at’here ky 1 fundit duhet te 
mbetet ashtu sig ai eshte nc te vertete. Keshtu shoku 1 tij do 
t’i uroje atij me te miren e me te mires se mundshme, per 
qeniet njerezore. Sado qe ai i uron atij te miren e te mirave 
perseri, ate me te miren ai ja uron vetes se tij , ne lidhje 
me ate qe eshte me E mira. 


Kapitulli IX 

Ne miqesi te duasb apo te dasburosb eshte me e 
rendesisbme se sa tejesb i dashuruar. 

Ka te ngjare qe shumica e njerezve duan te jene te 
dashuruar se sa ata te dashurojne. Arsyeja eshte deshira e 
tyre per nder. Kjo eshte pse-ja qe shumica e tyre eshte e 
dhene pas lajkatimit. 

Lajkatari eshte nje shok i statusit inferiore, qe 
pretendon se dashuron me shume se sa ai dashurohet. 

Shumica e njerezve synojne te jene te dashuruar dhe nderin 
e zgjedhin jo per hir te nderit, por ne menyre indirekte. Keta 
njerez duan te fitojne respektin e njerezve autoritare, me 
qellim qe te mund te permbushin shpresat e tyre.Rr)edhimis it, 
respekti i tyre del si shenje e favoreve te ardhshme. Ata, te 
diet jane te etur per nder dhe respekt prej njerezve te mire, 
cilet i njohin ato, kane si obiekt te tyre konfirmim 
opinioneve te tyre personale, prej njerezve te mtre ' 
mendojne se konBrmimi i opinioneve te tyre piej nje 


^friSf i0n bmd,Cn ^ VCtC " C ** Se ata me gjtthmend 

Miqcsia duket se me shume konsiston ne te dhenurit se 
sa ne te marrunt te dashurise dhe te dhembshunse Nje 
tregues i tille eshte gez.m, , nenave, te aim ata e shfaqm ne 
dashunne me fem.jet e tyre. D,sa gra i japin fem,jet e tyre tek 
disa gra te tjera, per t’i edukuar edhe pse ato , duan femijet e 
tyre. Duke qene te ndergjegjshme se kush jane ato, nenat 
nuk synojne qe femtjet e tyre, t’jua kthejne kete dashuri dhe 
dhembshuri, qe ato kane per ata edhe nese eshte e pa- 
mundur, qe dhe femijet ta kene kete dhembshuri. Ato jane te 
gezuara kur shikoje se femijet e t ) tc shkojne mire dhe u japin 
dashurine e tyre femijeve, edhe pse femijet e tyre permes 
injorances qe ata kane, nuk jua kthejne ne ate mase qe duiiet. 

N.q.s dashuna konsiston me shume ne te dashuruant se 
' sa ne te qenet i dashuruar dhe nese njerezit lavderohen per 
dashunne qe kane kundrejt sliokut te tyxe , at’here ka te ngjare 
qe dashuna te jete artyti i dallueshem i shokut. Kur dashuna 
jepet ne perputhje me mentat qe i takon at’here kjo eshte 
miqesi e qendrueshme dhe njerezit mbeten slioke. Ky kusht 
ofron perspektiven me te mire , biles dhe per pjestaret e pa- 
barabarte per t’u bere shoke, sepse pa-barazia e tyre mund te 
kompesohet, nga nje infenore qe shfaq dashuri te madhe. 

Baza e dashurise dhe e dhembshurise eshte barazia dhe 
ngjashmeria ne miresi. Njeriu i mire duke qene i 
qendrueshem ne veten e tij, ai eshte i qendrueshem dhe ne 
raport me tjetrin. Ai as kerkon dhe as ben sherbime te natyres 
se ulet, sepse eshte karakteristike e ketij njeriu, qe as te mos 
shkoje keq me shoket dhe as te lejoj shoket te shkojne ke q. 

Njerezit me karakter te ulet, nuk kane se si te jene te 
qendrueshem ne lidhje me njerezit e tjere , sepse ata jane te 
pa-qendrueshem ne veten e tyre. Miqesia e tyre eshte e 
perkohshme, sepse ata gezojne dhe kenaqen me poshtersine 
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Miqesite e a tyro qe jane te dobishcm dhe te kendshem , 
jane me tc qendrueshem dhe zgjasin per aq kohe sa shoket i 
paguajne njeri-tjetrit kenaqesine per ndihme dhe anasjelltas. 

Miqesite c bazuara mbi interesa apo per pcrfitime, ndodh 
kryesisht midis tipave te kundert, si p.sh i nje te pasuri me tie 
te varfer osc te nje injoranti me nje te shkolluar. Secili prej 
tyre eshte i ctnr per te siguruar ate qc atij i rasti qe t’i rnungoj 
dhe pergatitet per te dhene di$ka ne kembim te saj. 

N jenu mund te paraqes ketu marredheniet mes te dashurit 
dhe te dashuruarit, a mes njeriut te kendshem apo ate te 
shemtuar: kjo eshte arsveja, se ndonjehere ai qe dashuron 
duket qesharak, nga kembengulja per te qene i dashuruar aq 
shume sa ai deshiron. 

N.q.s. ata do te ishin ne menyre te barabarte te dashu- 
rueshem, kjo do te ishte nje kerkese e arsyeshme, por kur ata 
nuk kane asnje cilesi te bile, at’herc kjo eshte cjesharake. 

Propabiliteti eshte se nje e kundert te terhiqet nga tjetra, 
jo ne menyre thelbesore, por ne menyre rastesore. Objekti i 
nxitjes ne kete rast eshte mesorja, qe kerkon Te Miren. Nxitja 
si p.sh e thatesires nuk eshte qe te behet lageshtire, sepse ky 
eshte ekstremi, por per te arritur gjcndjen e ndermjetme qe 
eshte mesorja. 




'eve te tyre 


ustorako dhe " f * «*&. fora- 

Termi i miaesK^ a • • ™ as mt mc keto. 
eshc 


Team i migesise a -i ■ . me mc kcHa 

cshc dhe zaerimn 2 « e ™'b«hte, S e 

drejtcsi.se gjendet po ,ek toikeS *’"* dhc « 

plotesisiit i sakte, s^^^^ da ‘ pblml,klb '’lsbe 
epcrfshiti ate. Nderkohe cfare ” e bashl[ “' dhe 

* ***** 


varet nga shkaJJet e ndtyshueshm, 


'ensesenuqesise. Dm miqesi 


Kapitulli X 


Miqesia dhe bashkesia. 


Sikur kemi thene, miqesia dhe drejtesia ngjajne ose shfaqen 
ne te njejten sfere veprimesh dhe midis te njejtet persona. 
Duket se ne <;do bashkesi ka Uoje te ndryshme miqesie dhe 
drejtesie. 
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jan£ me te ngushta se sa te tjerat dhe disa mepak 

Pretend, met per drejtes, jane te ndryshme. Detmmet e 
pnnderve kundreg femijeve nuk jane te n,ejta si Tm s 
vellezerve. Detynmet nuk jane te njejta si per shokun dhe 
per qytetann. Pa-drejtes/te e kryera kundrejt tipave te 
ndryshme te shokeve, nuk eshte e njejteAto behen me- 
te renda ne raport me shkailen e intimitetit, qe persona' 
kane mes njeri-tjetrit. Nje gje e padrejte , behet akoma 
me e padrejte , kur ajo pra ktikohet tek shoket e ngushte 
P.sh eshte me shume serioze tegrabitesh leket e shokut se sa 
te bashke-qytetarit dhe te refiizosh per te ndihmuar velkne 
se sa te refiizosh per te ndilimuar te huajin. Eshte me shume 
serioze te qelJosh babane tend se sa te qehosh nje njeri tjeter. 

Eshte e natyrshme , se pretendimet per drejtesi niten me 
intensitctm e miqesise, sepse te dyja perfshijne te njetet per- 
sona dhe te njejten shtrirje zone. 

Te gjitha bashkesite ka te ngj are te jenc pjese te bashkesise 
politike, sepse secila prej tyre preket nga lidhja e tyre me 
institucionet e veta shoqerore, nderkohe qe bashkesia politike 
i rregullon ato per shkak te te mires se per gjitheshme dhe te 
perbashket. 
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Njerezit mbajne miqesi pet te patur ndonje perfidm dhe 
per te siguruar di$ka qe ndihmon ne berjen e nje jete me te 
mire. Bashkesia politike mendohet se eshte formuar ne 
menyre origjinale dhe vazhdon te mbetet e tille per shkak te 
dobive te vazhdueshme. Kjo eshte kudo symmi 1 ligj-venesve. 
Njerezit kane pelqyer dhe e kane pranuar se §fare eshte 
per dobine e perbashket eshte edhe e drejte. 

Bashkesite e tjera synojne lie dobi dhe interesa te 
veganta.P.sh marinaret gjate lundrimit kane si qellim te fitojne 
para apo di$ka te vlefshme si paraja. 

Bashkeluftetaret synojne perfitimet qe sjell fitorja e luftes, 
si para, pushtim te nje qytet etj. 

E njejta gje eshte dhe per pjestaret e fiseve apo te fese. 
Disa prej bashkesive duket se jane formuar per zbavitje, si 
p.sh klubet sociale apo shoqerite fetare, te cilat kane si synim 
respekrivisht: aktivitetin social per sakrificat fetare. 

Te gjitha keto bashkesi besohet se varen nga bashkesia 
politike, sepse ato nuk synojne ne dobine e momentit, por 
shtrihen gjate gjthe jetes. Ato kane qellim te perbashket, kur 
ofrojne saknfica dhe i grumbullojne njerezit ne festimet 
shoqerore dhe fetare. Ato i kushtojne vemendjen e duhur 
nderimit te perendive dhe ne te njejten kohe sigurojne 
shlodhje per veten e tyre dhe per njerezit. Sakrifica tradicionale j 
dhe festimet, ashtu si<; dihet, behet pas mbledhjes se te 
korrave, si nje lloj fruti i pare. 


Kapitulli XI 

Llojet e ndryshme te kusbtetutes. 

Ka tre lloje kushtetutash politike dhe nje numer te 
barabarte ligesish apo korr up times h te tyre. Kushtetutat jane 
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I iej te gjitha ketyre kushtetutavp ma 
monarkia, ndersa me e keep eshte timokrada" 1 ^ e 
monarkise eshte tirania. Oe te dvia hm tx .. 8 e 
te nje njeriu, por ato ndryshojn^eLsht”™ * 

Ttram t kushton vemendje interesit te tij personaj 
ndersa mbret, interesave te qytetareve te tij. ’ 

je sundues nuk eshte mbret,n.q. s . nuk ka burime 
foanaare te pavarura dhe n.q, nuk eshte me i mtre s “a 
q>tetaret e Nje person, te tille nuk , nevoj.tet asnj^S 
tjetei.Pia, a, nuk do te sundoj per perfitimet e tij personde 
por te qytetareve te tij.( C do njeriu, te al,t , mungojne kdo 

irkoii i Art ,,,e r! mbred ' Zg,edhur > ash * si mbreri 
on , Athmes, ,aJ, ishte njegjykates ipervitshem, qe kishte 

J |^ time ^ *** ^ - feter asnj^q, apo 

Tn-ama eshte plotesisht e kunderta e ketij lloj sundimi 
sepse ton, a nd,ek Te Miren e saj personal Eshte me shume’ 

rlh, Tr neraStm ' tiranit ’ 1 C * esh * e Hi i %esive 
e me E Keqja eshte me e kunderta e Te Mires 

Ndryshimi i kushtetutes ze vend nga monarkia ne rirani 
sepse tirana eshte korruptimi , monarkise, keshtu qe mbreri 
i keq behet tiran. ^ 

a , H a arlst °krada ndryshimi “ka!on”ne timokraci dhe 
shte per shkak te korruptimit te ministrave, te diet i 
s pemdajne te mirat e shtetit pa marre parasysh meritat 
e 1 m gjitha apo shumicen e perfidmeve per 

veten e tyre. Ata i kufizojne takimet pub like tek te njejtet 
persona, sepse ata i kushtojne me shume kujdes pasurise, 
keshtu ata jane njerez te keqinj dhe te paket ne numer. 
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jane prane njera-tjetres aq sa jane prane avert e kctnshmjeve. 

Timokracia ka objekt te sa; sundimm me anen e popuilit. 
Ata nierez te popuilit qc predispozon sundimi ne timokraci, 
duhet te permbushin kualihkimet dhe cilesite e duhura, te 
ciiat konsistojne tek e drejta e votes dhe e dreita e emenmit 
sipas pasurise. 

E kepja me e paket eshte demokracia (Ne demokraci 
sundimi reaiizohet me me shumice te itjerezve se tie 
edo Slot deter sundimi dhe sistemi. H.B), sepse a jo 
shkeputet pak nga forma e sistemit politik. 

!e gp.tha keto jane ndryshimet me te zakonta te 
kushtetutes, te ciiat perfshijne ndryshimet tranzitore me to 
ehta dhe me te vogia 


nienta. e ala eshte 2cTd ^ * bazuhet n 
gruas se tij 9 eshtje te tiila^^'T^rshTatV' ’ ^ ^ 

forcerish, Well kundrej , C(J< 

s Lm e * * 

duke ttuk ' .. % e P aras ysh meritat dhe 

duKe -nos patur perputhje me super, oritetin e tij per- 


-Ne disa taste eshte gruaja ajo qe sundon, sepse ajo eshte 
trasnegimtare. Sundimi i tide bazohet jo ne menta, por ne 
pasun ahe fiicji, ashtu sic eshte dhe ne oligarki. 

Shoqeria e vellezerve i sherben timokrarise, sepse ata jane 
te barabarte per aq kohe sa diferenca e moshes nuk eshte aq 
e madhe. 


Kapituili XII 

Marrdbeniet analoge tie sbtet dhe ne familje . 

Analogue dhe modelet e ketyre marredhenieve mund te 
gjenden edhe ne familje. Marredhenie e babait me te bijte 
jane ie formes se monarkut, sepse ai interesohet per 
tnireqenien e femijeve te tij. Pse-ja qe Homed e quan Zeusm, 
"babai Zeus”, sepse ideali i mbretense eshte sundimi aterore.' 
Midis persianeve sundimi aterore 1 sherben tiramse, sepse ata 
i trajtojne bijte e tyre si skllever. 

Marredheniet e mjeshterit me skllavm i ngjajne tiranise, 
sepse ne marredhemete tyre objekti sherben si perfitimi i 
mjeshterit. 


N.q.s. diferenca e moshes eshte e madhe, adhere dhe 
miqesia e tyre prishet se qenun vellazerore. 

Demokracia eshte shprehja me e plote e vetes vetem 
ne familje, ku nuk ka koke udheheqese, sepse ne keto 
lloje famijjesh te gjithe anetaret e familjes jane te 
barabarte. Barazia e familjes mund te reaiizohet dhe atje ku 
koka udheheqese e saj eshte e dobet. Ne kete rast cdo njeri 
mund te bej si te doje dhe si t’i pelqeje. 

Kapituiii XIII 

Miqesia dhe drejtesia ne sboqerite e ndrysbme 


Kjo marredhenie eshte e drejte dhe p se nerwirh^khr Ne secilen prej kcotc m r ' :. . 

^ t - f ss? 

mat e ndryshme shoqerore, kerkojne forma re ndLlime mbretit per qvtcta.er J 
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jashtzakonshme, per qytetaret e tij (duke supozuar se k a 
mireqenie vetiake, mbreri interesohet lie krijimin e mireqenies 
se ta re, ashtu si bariu per tufen e tij: kjo islite dhe arsyeja qe 
Homed e quante Agamemnonini “bariu i popujve”) ! 
Dashuria e babait eshte c kesaj natyre, por ka nje ndryshin 
ne madhesiue e perfitimit, sepse babai eshte pergjegjes per 
ekzistencen e femijes, e cila konsiderohet se eshte e mira c 
Te Mirave. Ai eshte pergjegjes per rritjen dhe per edukimin e 
tyre. 

Keto miresi dhe detyrime jane gjithashtu atribute tc 
stcrgjysherve. Nga natyra babai eshte i specializuar qe 


r 


Et i((a 


Nga ana tjeter ne kush tetutat e korruptuara miqesia ashtu 
si drejtesia gjenden pak. Trram ka pak a aspak mines. 

At,e ku nuk ka asgje te perbashket midis sunduesit dhe te 
sunduant, nuk ka as miqesi dhe as drejtesi. Marredheniet e 
t) T e jane s. ata te zejtant me veglat e tij, si te shpirtit me 
trupin apo te mjeshtritme skllavin. Tcgjitha keto instrumenta 
ne te vertete per ftohen nga ato te diet i perdorin ato. Nuk ka 
miqesi dhe drejtesi, kundrejt sendeve te pa-jete, biles edhc 
kundrejt kalit apo kaut, sepse nuk ka asgje te perbashket midis 
dy paleve. Skllavi eshte nje vegel jete ne te njejten menyre 
sikurse vegla eshte skllavi pa jete. Miqesia me skllavin eshte 


t’i sundojc femijet e tij, ashtu si stgrgjysherit pasardhesit « 

e Ve .poashn,dhembred qy ,ca,e.c.ii. namundur s i „is m ,„ f i por e 


e ty 1,6 ) P° ashtu dhe mbreti qytetaret e tij 

Ne keto lloj marrdheniesh miqesore, keto miqesi, 
perfshijne dhe teprime, qe jane nje nga perfitimet e sunduesit, 
te cilat duhet te kompensohet ne nje fare menyre, prandaj 
dhe prinderit nderohen. Ne keto marredhenie miqesore f 
drejtesia nuk eshte e njejte tie te dy anet, por ne perputhje | 
me meritat, pasi kjo shpreh miqesine e vertete. 

Dashuria mes burrit dhe gruas eshte ashtu si ajo e 
anstokracise (ajo mes sunduesve dhe tc sunduarve), qe eshte 
ne perputhje me meritat e burrit si superiore i cili merr me te 
miren e me te mires, p,sh merr me shume dashuri. (^do | 
pjestare merr ate qe i takon. Kjo eshte metiyra se si 
permbushen pretendimet e drejtesise. 

Marredheniet miqesore midis vellezerve, jane si ato qe 1 
bashkojne anetaret e nje klubi, te diet jane pjestare me nje 
status te barabarte dhe me moshe te perafert. he tille njerez 
zakonisht ngjajne ne karakteret dhe tie ndjenjat e t}Te. Ky 
eshte lloji i marredhenieve miqesore qe perftohet mes 
anetareve lie timokraci, sepse idealisht qytetaret jane te 
barabarte dhe te mire. Rrjedhimisht ata mbajne z^'at sipas 
radhes dhe mbi bazen e barazise. 
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pamundur si nje miqesi e mirefillte . 

Eshte e p ran ues lime qe ka nje lloj drcjtcsic midis gdo 
qcnic humane dhe gdo qenie tjeter qe mund te marre pjese 
ne veprimet a kontratat ligjore. Miqesia ekziston per sa kohe 
ka humanitet mes ketjTe . 

Ne tiranitc miqesia dlie diejtesia gjenden pak, ndersa 
ne demokract ato veprojne me shume, sepse ka me 
shume perbashkesi mes qytetareve. 


Kapitulli XIV 

Dashuria ne shkalle te ndryshme te marrdhenieve. 

E gjitlie miqesia perfshin marredheniet mes sunduesit dhe 
te sunduant. Miqesia mes njerezve te tare e fisit dhe miqesia 
mes anetareve te klubit social mund te jene te dallueshmc. 
Miqesia midis bashke-qytetareve te te njejtit fis, bash ke 
u letaieve jane me shume evidentuese dlie me te qarte , sepse 
ato bazohen sipas marreveshjeve. Kem mund te perfsliihet 
dhe miqesia me te-huajt. 
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Miqesia midis farc-fiseve eshte c llojeve le ndrvshmc dhc 
ka re ngjare qe te buroje nga dashuria aterore. Prinderit i 
duan femijet e tyre si pjesc te votes se tyre, ndersa femijet 1 
duan prindrit e tyre si ateror te qenies dhe existences se 

yre. Prinderit t niohin femijet e tyre me mire se sa Semijet 

* * * > 

i njohin ata. 

Paraardhesi . d.m.tli pnnderi ka tidjenje me te forte se sa 
pasardhesi d.m.th se femija, 1 cili eshte vetja c tij e metejshme. 
A jo qe vien nga dicka tjeter 1 perket asaj e cila tiga ka ardhur, 
sikurse dhembet dhe floket, cfaredo qe muncl te jet 1 perket 
te zotit te vet, ndersa burimi nuk i perket asaj qe vjen 
prej ti j apo dhe nese i perket, i perket ne nje shkaile me 
te vGgei. 

Dashuria prinderore e kalon dashurine ne kohezgjatje, 
sepse prinderit i duan femijet e tyre qe nga momenti 1 lindjes, 
kurse femijet 1 duan prinderit e tyre pas nje periudhe kohe, 
gjate te ciles ato kane perfituar arsyen dhe ndergjegjesimin 
per kete dashuri. 

Keto gjykime na bejne te qarte perse nenat 1 duan femijet 
e tyre me shume se sa babaUaret. Prinderit i duan femijet e 
tyre si vetja e tyre, sepse pasardhesi eshte vetvetja tjeter e 
tyre. Xderkohe femijet i duan prinderit se ata jane origjine 
prej nga ata rrjedhin. 

Vellezerit e duan njeri-tjetrin si te lindur nga e njejta 
origjine, sepse identiteri i tyre ne lidhje me prinderit e tyre t 
identifikon ato ne lidhje me njeri-tjetrin, Ashtu si<; shprehet 
dhe proverbi popullore: cc i njejti gjak” dhe “ i njejti mall”. 

Vellezerit jane ne nje sens i njejti identitet ne trupa te 

ndryshem. Dashuria e tyre zgjerohet dhe rritet shume nga 

edukimi i perbashket dhe mosha e perafert, sepse moshat e 

paraferta “bejne” mendje te peraferta dhe jeta e perbashket 

ben shoke. Per kete arsve dhe dashuria mes vellezerve eshte 
Scanned by CamScanner 



pozita bchcr fjale dhe per arsye dhe shkaqe te tjera qe bejne 
pjese ne keto lloje te miqesish. 

Ata te diet jane te pa-barabarte ja “shperblejne” 
mungesen e kenaqesise , dobise dhe miresise, nga te 
qenurit te dhimbshem. 

Ankimet dhe “qarjet” lindin kryesisht n.q.s nuk eshte 
vetem miqesi me interes. Kjo eshte e kuptueshme sepse 
:ata , miqesia e te cilev r e bazohet ne miresi, dobi a kenaqesi, 
jane te etura per ti sjelle dobi e perfitime reciproke njeri- 
tjetrit. Kjo eshte vetia themelore edhe e miqesise, aty ku 
eshte kjo lloj konkurrence nuk ka vend per grindje dhe 

ankesa. 

Askush nuk kundershton se nuk trajtohet me 
dhembshuri dhe miresi, ne te kundert ^do njeri 1 denjt i 
pergjigjet miresise qe merr prej tjetrit me miresjeUje. 

Njeriu, i dli shkelqen ne ate qe ben mire , duke airitui 
objektin e tij , nuk ankohet kunder shokut te tij, per ars^e 
se 9 do iudivid synon ne ate qe eshte me e mire. 
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te miqcsise at e nujen veren me Kcq se sa ne uum, «<• ,,v iv 
do tc bej atikese. Kjo lloj gjeje ndodh sepse nje pjesc e 
njerezve(ne mos te gjitlic), edhe psc deshirojne tc bejnc njc 
gje te mire, zgjedhin kursin qe eshte me perfitues per to. 

Eshte gje e mire te besh njc miresi, pa patur ndonje 
paramendim se do ta shlyejne ate. Ne kete rast, nese njeriu 
ka mundesi ta shlyeje miresjclljen me vlereti e saj te plote, 
atehere ai duhet fa beje ate. Njeriu nuk duhet te bej shok 
kunder vullnetit te tij. Njeriu duhet ta shlyeje miresine 
ashtu sikurse ai te kishte qene i gabuar ne fillim, edhe kur o 
pranon ate nga nje njeri i keq, pavaresisht se kjo nuk perben 
ndonje lloj mtqeste te bazuar nga veprimet altruiste. Njeriu 
do te pranonte te bente shlyerje kur ai do te ishte tie gjetidje 
ta bente ate, sepse kushdo qe jep, nuk do te shpresonte 
prej a tij, t cili nuk ka mjete dhe burime qe stgurojne shlyerjen 
e tyre. N.q.s eshte i mundshem detyrimi duhet te shlyhet . 
Njeriu duhet te kete parasysh tie menyre te 
kujdesshme, qe prej filiimit njeriun te cilit i sherbehet 
dhe mbi gfare marreveshjesh, me qellim qe njeriu ti 
permbahet apo ta refiizoje ate. 


Kapitulli XVI 

Si te gmojme vler'en e sherbimit?! 

Eshte e diskutueshme nese ne vleresimin e sherbimit dhe 
kryerjen e shlyerjeve (te cilat jane detynmet), njeriu duhet te 
kete marre parasysh perfitimet e marresit apo bujarine e 
dhuruesit! Marresit vleresojne se ate 9 fare ata martin, t 
kushton pak mireberesit te tyre dhe mund te jet nga bunmet 
e qera, pranda, pequqen qe t’, zvogelojne detynmet e tyre. 
Dhuruestt, ne te kundert, mststojne se sherbimet e tyre jane 


c,lat ! idodhcn ne duart e ^ ^ ^ 
te gienoen tie ndonje bunrn tjeter. 

esht tj De k rfitr i - Sia baZ ° hCt “* interes standarti f ^ 

te mini i 'fd T ’ marr es v e,seps e 1 kerkesa eshte e a tij qe do 

t’i kthehet m r C S1 ^ Ur<,n are n ^ a ^ shpresuant, se do 
ehet me te njejten mase shperblyese. Sasta e ndthmes e 

pet uar nga marrest (qe perben vleren e sherbimit), duhet ta 
shlye, perfitimtn sa at e gezon ate fitim, biles dhe me shume 
sepse ky do te ishte nje veprttn i mire dhe i nevojshem. 

Ne miqesite qe bazolien ne miresi, nuk ka asnje ankim 
dhe masa e perfitimit ka te ngjare qe te jet qellimi i vete 
dhenesit. sepse qellimi eshte fakton percaktues ne virm dhe 
ne karakter. 


Kapitulli XVII 

Perfititnet konfliktuale ne mes te pa-barabarteve, 

Ne miqesite qe perfshijne supenontet, gnndjet ndodhin 
per shkak se cdo pjestare kerkon qe te marre me shume se te 
tjeret. Kur ai e realizon kete qellim, at'here miqesia shperbehet. 
Personi me karakter me te mire mendon qe duhet te kete me 
shume perfitime, sepse me shutne duhet te jepet per njenun 
e mire. E njejta gje ndodh dhe me njeriun qe eshte me i 
dobishem se sa tjeret. 

Nese njeriu nuk eshte aspak i dobishem, thuhet se ai nuk 
duhet te jete bashkendares ne barabartesite e ketyre dobive. 
Ne keto raste organtzimi behet me shume si nje sherbim 
publik i detyruesliem se sa ne rastin e miqesive. 

Thuhet sikurse ne bashkepunimin financiare te partnereve, 
ata te cilet japin me shume kontribut marrin perfitimin me te 
madli ne ndarjen e perfitimeve. Po keshtu duhet te jete dhe 
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ATisioien 


ne ms tin e miqesise. Njeriu i cili ka karaktcr tc ulet, ka pikpamje 
tc kundcrt. Eshte shenje e njc shoku tc mire kur ai 
ndihmon ate te cilit nuk i shkojne punet mire. 

(^kuptim ka te jesli njeri i mire apo me influence kur nuk 
ka asnje perspective kenaqcsie apo interesi, per tc qene njeri 
i title. Duket sikur tc dy pretendimet jane te sakta dhe secili 
duhet t’i jepet njc pjesc c madlie ne ndarjc, por jo nga c njejta 
gje. Shoku me i mire, me i vyrtytshem, duhet tc marrre me 
shume nder, ndersa atij qe nuk i shkojne punet mire , duhet 
te marre me shume perfitime, sepse nderi eshte shperblim 
per virtytin dhe miqcsine. Ila$i te qenurit ne nevoja eshte 
perfitimi. Ky parim duket se vepron dhe lie jeten publike. 
Qytetaret qe nuk kontribuojne ne vlerat e bashkesise, 
nuk “perfitojne“ ndere, sepse eshte mireberesi i 
bashkesise qe e merr ate qe ai duhet te jape. 

Nuk mund te krijosh te ardhura personale nga fondi publik 
dhe te marresh nder publik ne te njejten kohe, sepse asnje 
nuk i reziston pazarit, kur vete ka me te keqen dhe nivelin me 
te ulet se te pazarit. (l^sh shteti nuk do te shperbleje ate njeri, 
i cili ka humbur leket). 

Njeriu, i cili humbet financiarisht i jepet nder. Eshte vetem 
zjTtari i korruptuar te cilit i japin lek, sepse ai i kerkon ne 
kembim te “nderit” qe ai ben ne detyren publil^e. 

Njeriu, i cili perfiton financiarisht apo moralisht, duhet 
ta ktheje shperblimin me nder, duke e bere shlyerjen sipas 
fuqise qe ai ka. Miqesia kerkon vetem ate per §fare eshte 
praktike dhe jo per $fare eshte ne perputhje me meritat 
P.sh ne te nderuarit e prinderve asnjeri nuk mund t’ju jape 
atyre aq shume sa ata meritojne. (^do njeri qe ben me te 
miren per ta, konsiderohet se vepron ndershmerisht. Per kete 
dhe pse i biri nuk mund ta mohoje babain e tij, perseri babai 
mund ta mohoje te birin e tij. 

Nje borxhli duhet ta paguaje borxhin e tij, ndersa i biri 



nuk mund tc be, asgje per te dhene ate qe cwTt’i jape babk 
te d, „te qe menton. keshtu i bin eshte perjetcsishtneborxh 

7 YTl ' U S1 krcdit ° n b t<; dre i te ta fale borxh n 
dlie babai ka tc drcjtc ta fale te birin. 

Babai e b tt' Pa-mundur qe t’i prishc tegjitha marredheniet 
me te bain, i cm ka shume vese. Pavaresishtprej dliembshurise 
natjTore. nshte thjeshte e njerezishme, qe te mos ta pergmoie 
ndihmcn qe babai mund t’l jape. Kur i biri eshte me vese 
perkrahjen e babait e quan si dicka te here na deslure per ta 
shmangur. Shumica e njerfew deshirojne te marrin perfitime 
por shmangen per te dhene, duke arsyetuar se nuk marnn 
perfitim per c ka. ata mund te japin. 
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Libri I nent£ 


BAZAT E MIQESISE 


, njen- 

Ata nuk e dasln 

alat nuk jane te P & atri ^tet e tyre, te 

ked, llojt nuk kane jete te Aa tc ^ C ^ mi <l«ite e 
M>qesia e bazuar tie karakter h t 
pa-aneshme eshte e perhershme ’ ^ ^ pa mteres dhe e 


Kapituiii I 


Kapitullj II 


Vesbtiresite e shkaktuara prej motiveve miqesore. 

Ne te gjitlia miqesite e ndmhme lea nje perpjestim, qe 
siguron barazine dhe mbron miqesine. Miqesia eshte e pa- 
tigjashme n.q.s shoket ndryshojne ne cilesi dhe kontributi i 
dhene eshte 1 ndryshem. P.sh kenaqesia dhe perfitimi 
ndryshojne ne marredheniet mes qytetareve. Kepucari mem 
si shperblim per kepucet e tij, dicl^a prej vleres se barabarte 
dhe keshtu me radhe dhe per te tjerat. Ne keto raste masa e 
perbashket sigurohet me formen e lekut. Keshtu, qdo gje i 
referohet dhe matet prej lekut. 

Ne marredheniet emocionale, dashuruesi ndonjehere 
ankohet qe devotshmeria e tij eshte e pa-ktliyeshme dhe shpesh 
i dashuruari ankohet se; ai i cili premtonte <;do gje, tashme nuk 
permbush asnje nga premtimet e tij, sepse ai nuk ka asnje 
cilesi te dashurueshme, e cila mund ta fute ate ne raporte dhe 
ne marredhenie te tilla. 

Situata te tilla lindin kur njeriu dashuron te dashuren e tij 
mbi bazen e kenaqesise dhe tjetra te dashurin e saj mbi bazen 
e shfrytezimit dhe anasjelltas. Miqesia e bazuar mbi keto mo- 
tive prishet aq shpejt sa mes tyre nuk mbetet asnje Uoj arsye, 


Wenjat e ke„ia Maktoben nga mosa-espekM i 

marrevesbjes. 

Gnndjet ndcjdhin kur rezutati , miqesise eshte ndryshe 
V ?6re ptestare, deshtrojne, sepse deshum, „e mos J * 

e asaj qe njenu deshiron, eshte pothuajse aq i keq sa mos 
I marrja e asgjeje. 

: Eshte ashtu si historia e njenut, i cili i premtoi shperblim 

harpistit. Sa me mire at te luante , po aq me i larte do te ishte 
shperblimi. Kur mengjezm peter haipisti i kerkoi ahj per cfare 
ai i kishte premtuar, ai ju pergjigj se ai tashme e kishte paguar 
atekenaqesi me kenaqesi,(Harpisti kishte patur kenaqesine e 
te priturit te shperblimit te madh, e cila ishte “pagese” e 
mjaftueshme per kenaqesine qe ai kishte dhuruar.) 

N.q.s kenaqesia do te kishte qene pfare ata te dy donin, 
atliere ajo do te kishte qene e kenaqshme, por n.q.s njeri kerkon 
kenaqesi dhe tjetri kerkon fitim, ndersa njeri e ka deshiren e tij 
dhe tjetri nuk e ka deshiren e tij, at’here rezultati i miqesise 
ituk mund te jete i ndershem apo i drejte. 

Per $fare ka nevoje njeriu, ai e pret me pa-durim, per ta 
marre ate dlie eshte vetem per hir te saj qe ai peigatitet qe ai te 
jape ffere ai ka. 
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Ari.stoi.eii 


p- 

is Inn tic 1 


JLitr^ 


^ata ishm tlS P criud hen c meparshme, kur knjuan lidh,;. 
KapiUiHi 111 Lqesore. 

Atjc ku kdhia e miqesise eshte krijuar prej kenaqesise da- 
Viera tesherbimit esbte ne dorcn e dvijitetit^vit, supozohet se nuk ka asnie qudi rreth nrishjes se sa 
marresit, a.q.$ auk esbte eaktnai me pare. ^ keto veti, te cilat nenkupfojne miqesine fkenaaesia dir 

teresi), nuk ekzistojne me. Kur treguesit nuk ekzistojne 


ae m 


Kush ka me shume e drejte la pmoj vleren e sherbkte e qarte dhe e arsyeshme te mos ndjes'h dhembshun dm 
nimi qe e merr ate, apo qe njeriu e jep ate!? Njeriu (dheLtdhje per deshtimet. 

; cili ben oferten e iejon vendimm tek ai qe e merr (maijNje person mund te ankohet n.q.s shoku i tij e pelqente at; 
Kete e slipjegon shembujt qe do te sillen me poshten per perfidm, interes dhe kenaqesine qe ai mon prej tr. 
Thuhet qe Protagora vepronte mbi bazen e ketij pike pretend uar se e pelqente ate per karakterin e tij. Shumica 
Kur mbaronte dhenien e mesimit te ndonje teme, Undjeve midis shokeve, iind at’here kur baza (kntenj e 
tregonte studenteve te tij, te tregonin vleren e njohurlqesise se tyre nuk eshte cfarc ata supozojne te jete. Kur nje 
ata kishin perfituar dhe ta pranomn kete vlcre te njohuirson ka gabuar plotesisht dhe ka hamendesuar se ai 
takse per pedagogun e tyre. khurohet per karakterin e tij, nderkohe qe shoku i tij nuk 1 ka 

\ e keto ceshtje, disa mesues pranonin parimin e Heke kurre ti je sugjerim te dile, iidhur me kete dlesi te karakten: 
“cakto nje takse dhe mos ju ndaj asaj.” itij, ai duhet te qartesoie dhe te aortoje vetem veten e dj. 

Ata. te diet marrin taksat e tyre paraprakisht dhe | Kuraimashtrohet me arieiiepretendimevetetjetrit, at’here 
deshtojne te zbatojne marreveshjen e tyre, per shkaljistifikohet me anene protestes kundermashtrimit,sip.sh 
teprimeve dhe pretendimeve te tyre, natyrisht zbi tastet e fallsifikimit te parave. 

•-etveten dhe jane te pa-mbrojtur perballe ankimeve os Eshte e pamundshme se jo cdo gje qe eshte e 
• aermbushimn marreveshjet e tyre. (Sofistet ndiShurueshme, por vetem ajo qe eshte e mire, sepse nieriu 
j ^ Tohen ta bejne kete, sepse asnjeri nuk do t'u paj> k duhet te jet dashurues i asaj qe eshte e keqe, apo ta beie 
e lek per njohurite qe ata zoterojne.) H n )^ P^ son & pa-denje. Kete e konfirmon fare mire 

ata !Tlv ^ njerez, ne menyre te natyrshme kuptohet qa P thenia: “I ngjashmi -shok me te ngiashmin” Ne kete 
^ a e te vertete, ku ndeshen me ankesat. ? a duhet & pnshet menjehere miqesia? Ndoshta jo ne 

)rast,por vetem ne ato raste due nierez, ku shtiiurta eshte 
)a-sheruesnme dhe thyerja e kritereve eshte e v a- 
mieshme. 

Ata, te cilet jane te afte te sherohen, kane te drejte te 
ttin ndihmen tone, per shkakun e karakterit te tyre dhe 
pak per shkak te pasurise se tyre, sepse karakten eshte 
lind eshte nese prishet i hrt6 dhe me shume i Iidhur me miqesine. 

Nje problem tjet ' - f £ |gt nuk qendrojne te nj^Np 235 

miqesia, me ata njerez, 


Ken 
cilet jane 


Kapituili 


IV 


An 


syet e prishjes se miqesise. 


er qe 
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Aristoteii I 

Ne te njejten kohe, njeriu i cili prish nje miqesi te tille, | 
mendohet se eshte duke vepruar 11c men pre te cuditeshme 
(absurde), sepse ai nuk ka me mundesi te kthehet ne gjendjen 
e meparshme shpirterore, por ai eshte i leshuar. 

Supozojme se nje shok qendron, ne nje tiivel dhe tjetri! 
permiresohet me alien e virtyteve, duke u here superiore, nq 
kete rast a duhet ai ende ta trajtoje si shok shokun ej 
meparshem? Sigurisht kjo eshte e pa-mundshme. Kjo duketj 
ne menyre te qarte ne rastin e pa-barazise se madhe ashtu sicj 
ndodh ne miqcsme djaioshare. 

Kur nje person mbetet si nje femiie per sa i perket 
inteiigjencies dlie tjetri fiton aftesi re jashtezakonshme, adhere 
si mundet ata te jene shoke, kur ata kane mteresa te ndryshme, 
ashtu sic i kane dhe pelqyeshmente te ndryshme. Ata biles nuk 
mund te kene dhe as ndjenja te njejta per njeri-tjetrin, pa te 
cilat as qe mendohet te jesh shoke. Kjo eshte nje pa- 
kuprimshmeri per ta kaluar jeten me njeri-tjetrin. 

A duhet qe njeriu te sillet kundrejt shokut te meparshem 
pikerisht sikur te mos e kishte njohur kurre ate? Ndoshta njeriu 
duhet te ruaje memonen e njenut te meparshem, ashtu, pikerisht 
sic ne ndjehemi te gatshem te shfaqim dhe te japim me shume 
favor per shoket se sa per te huajt. Po keshtu edhe ne duhet qe 
per hir te njohjes se vjeter, te shfaqim nje lloj konsiderate per 
shoket e meparshem, me kushtin qe prishja e marredhenieve te 
mos ishte per shkak te poshtersise se madhe prej tyre. 

; 

I • 

Xapitulli V 

Ndjenjat tona kundrejt shokeve tane, reflektojne 
ndjenjat tona kundrejt vetvetes. 

Ndjenjat miqesore qe ne kemi kundrejt fqinjeve tane, dhe 
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karakteristikat me atiet - — - 

duket s< bun tjnt e dalkthen, 

ben mint ose u duket 5 tln In, 1 ali fchiroii dhe 

dhe pur htr te shokut te nt " lmrc 1 * sl] okuu e tij 

?.<**«*. dhe mbrt tjtjen e 

dlK me tc r )erct, ben te njejtat zeiedliie men- 
P'cse ne ge/imet dhe ne fetkeqesite e shokut te rij. Kjo eshte 
me shenje speafike e nenave. 

, X > ercz p;P«cakto,ne miqesine me alien e njeres apo te 
tjetres, pre] ketyre karakteristikave. 

Seoia pre, ketyre karaktenstikave gjendet tek njenu i denje 
dlie tek te tjeret per aq kohe sa ata supozohen te jene te denje. 

Ne cdo rast standard mendohet te jete virtyti apo njeriu 
fcmk. Njenu fismk eshte . nje mendje me veten e rij dhe 
deshiron te njejtat sende, ne te gjithe shpirrin e tij. Ai ben gjera 
qe jane te mira per te, sepse eshte shenje e njenut fisnik te 
ushtroje te gjitha energjite e tij per te arritur te miren. Ai e ben 
ate per hir te vetes se tij, per arsye te pjeses intelektuale te tij, e 
cila mbahet si uni i dj. 

Ai i uron vetes se dj te jetoje dhe te mbrohet. Ai e deshiron 

kete per ate pjese e ala ka inteligjencen, me shume se sa <^do 

pjese tjeter. Per njeriun e mire jeta eshte e mire dhe e 

deshirueshme. Cdo njeri deshiron te miren e vet, asnjeri nuk 

do te kishte zgjedhur te gjitha sendet e kesaj bote me pnimin 

e te berit te dikush (d.m.th 1 rjetersimit te vetes se dj) tjeter. 

Zod ka te miren dhe askush nuk zgjedh ate ta zevendesoj 

Zoti, perkundra/i secili prej nesh zgjedh sender c mira me 

kusht eje ai te mbetet vervetja, kushdo qofte ai. fSa me shume 

cie te ndrvshojme, aq me shume mbetemi vetvetja. Koha eshte 
I ' '>'17 
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immutnenh i mos rietersimir lid 

Soctli pcTScni do re ngiantc n is tit r r»ie>a intclckuulc a tin 
shi tnta . s : Pi< $a " 'ktiu . os m uni, tic kumimtn ■ 
iri' te kesa talc. Per kou 
imr.tr c oioen nuck'ktu.iL 

\,a TV rson t u!lc girn kenrots ra shocti/ojc kohen tn 
\ *ren v' tij. I \tn 1 pclucn shxKjeria a vcrvetCvS, sepse ai ketiaoc 
(c *'i verem' me veten e at I i.lv At ka nic kuitese te 
kdndslnne per te kaJuaren due shoresa te mint per te ardhtnen 
dhc nor me shame tnondja c ui eshtc c paiisur mire me temat 
e srudimit. Ai merr piesc iu indherimet cihe ne gezimet e veca 
me vetedije re piote, sepse tane gjithmonc fe niejtat sende oe v 
mdherojne apo e gezoinc ate dhc jo sende te ndryshme ne 
koiie te ndryshme. Kjo eshtc arsyeja qe ai nuk ndtyshon kune 
i,e mendjen e nj. Adj nuk i vjen keq kurre per ctare at ka here, 
sense at nuk mundej qe ne mettvre te arsyeshme te kishte marre 
vendime dhe zgjedhie ndryshe nga ato qe at ka marre. Ai nut 
tea assje per ca share apo tier ca qortuar veten e a r 

Ntenu i denie ka seciien ptei ketyre kaiaktaisakave ne udtue 
. f,; a; eshte i iidfaur me shokun e tij ashtu sic 

fo ,„e i lidhur me veten e dj, sepse shoku . 0) est. . nu 

. .. o,‘ mioesia eshtc njem mei ' 
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dhe as nuk shqetesohen per hir te tyre. At’here njeriu mundet 
qe me anen e nje metafore te pcrcaktoj ndjenjen e mire si 
miqesi e pa-zhvilluar, e cila tie rrjedhen e kohes, kur ajo 
permban intemitet bchet miqesi. 

Nje njeri, 1 cili ka marre perfitime, ne te vertete ja kthen 
ketc perfitim personit qe ja ka bere me ndjenje miqesie. 
Kjo eshte e ndershme dhe e drejte. 

N.q.s motivi i personit per t’i bere sherbim dikujt 
tjeter eshte shpresa e te marrit, permes ndihmes se tij 
te ndonje favori thelbesore, at’here objeki i ndjenjes se 
tij miqesore nuk do te ishte kaq i madh sa i njeriut 
tjeter - pikerisht ashtu sikurse personi nuk eshte shok, 
kur qellimet qe ai i “paguan” kane motive me interes. 

Ne pergjithesi ndjenja miqesore lind prej ndonje merite 
apo miresie, kur ngjan per njeriun qe dikush eshte i kendshem 
apo trim, a di$ka e ketij Doji si ne rastin e konkurrenteve ne 
garat e atletikes. 

T * T" . ‘ • 

v \ • 

Kapitulli VII 

<• •< # r 

Miqesi dhe barmonia . 

» 

Harmonia duket se eshte ndjenje miqesore. Rrjedhimissht 
nuk eshte e njejte si marreveshje opinionesh , sepse kjo mund 
te jete e pranishme edhe tek njerezit te diet nuk e njohin 
N njeri- tjetrin, biles edhe fjala “harmoni” nuk perdoret per te 
A pershkruar pelqimin e njejte te pikpamjeve mbi $do subjekt, 
@ p.sh rreth trupave qieUore. Pelqimi rreth tyre nuk ka te beje 
A me ndjenjat miqesore. 

it;| Thuhet se eshce ne perputhje me shtetin kur qytetaret 
^ A bien dakord rredi mteresave te t\Te, adaptojne te njejtin sistem 

japin rezultate. Per 
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'S politik dhe zgjedhjet e tyre te perbashkta 


ki.'U arsve hartnouia ka te bejc me qi'IHme praktike dh 
Mciomos me te rendesishmet qe muiui te arrihen nga tc 
J .'i a partite (demokrarikc dhc ajo oligarkike), ose me atie te 
tegjithe qytetareve. P.sh shteti shfaq harmoni . kur qvtetaref 
njezeri vendosin qe postet zyrtare te zgjidhen me anen e 
votave, apo qe aleanca do te behet me Sparten, apo qe Pitaku 
do te Delict koka drejcuese e shtctit. Kur secili jirej dy rival eve 
deslurou qc te sundoj si ne rastin e beniasit, at’here ka 
traksione. Pakfi se ata kane te njejtin mendim tiuk do te 
thote se partite jane ne harmoni. Pavaresisht se kush jane 
ato, mendimi duhet te jete ne lidhje me te njejtin objekt si 
pti popullm ashtu edhe per klasat e larta mendimi eshte i 
njejte se njerezit e mire duhet te qeverism. Ne kete menyre 
ata mainn yiare duan. fdarmonia eshte qartesisht miqesi 
midis qytetareve te shtetit, sense eshte e lidhur me interesat 
dhe kushtet e tyre te leteses. 

N° llo i harmome gjendet mes njerezve te mire, sepse 
ata jane ne harmoni me veten e tyre dhe me njeri-tjetrin, 
duke qene se kane te njejten pikepamje. 

Deshirat e njerezve te tille qendrojne konstant dhe nuk 
kane as batica dhe as zbatica. Ata urojne per cfare eshte c 
drejte dhe e dobishme dhe e ndjekin perbashkesisht. 

Njerezit e keqinj nuk mund te jene ne harmoni, (sikurse 
ata nuk mund te jene as dhe shoke), me perjashtim te nje 
shtrirje te kufizuar, sepse ata jane te etur per te marre me 
shume se sa ju perket nga ndarja e perfitimeve dhe “zihen 
ngushte “ ne krverjen e detyrave te veshtira te sherbimeve 
publike.Secili kerkon favore per veten e tij. Ai i mban sytc 
hapur mbi fqinjin e tij dhe e kufizon ate. Nese ata nuk 
veshtrojne interesat publike at’here ndeshen me fatkeqesi. 
Rrjedhimisht ata jane ne mos-marreveshje, i bejne presion 
njeri-tjetrit, por nuk deshirojne te bejne 9 fare eshte e drejte 
per veten e tyre. 
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Rapituili VIII 


I 



I 


se M ptftS ‘d'f "S” shume 

# 4 * ** * 

. ",eiir;“ ! n ; “it 1 ;;:: 

krtdt re" Deb ? * b “ dhe ”**** 

Kreditore. Deb, ton duke . H e„ c hua-martcs deshrnm « 

kredtton te mos ekztstonte, ndersa kredkon eshte no rcalitit 
i shqetesuar, per sigunmm e debhorit. 


i ire-beresi do qe perfituesi te ekzistoj sepse ai shpreson, 
se perfituesi do t’ja ktheje mireberesine e tij me mirenjohje' 
ndersa perfituesi nuk eshte i gatshem qe t’ja shlyeje kete mire- 
beresi. 


Epikarnusi mund te thoje se, shumica e njerezve bisedojne 
ne kete menyre sepse ata “jane duke pare anen e erret”, 
“marrin pikepamjen e njeriut te keq” Edhe pse eshte 
pikepamje njerezore ajo nuk eshte e qendrueshme ne natyren 
e tyre, sepse shumica e njerezve kane memorje qe zgjat vetem 
nje kohe te shkurter dhe harrojne shpejt, duke synuar te 
marnn perfitime me shume se sa t’i bejne ata per te tjeret, 
d.m.th te miretrajtohen me shume se sa te mire-trajtojne te 
tjeret. 

Mireberesit i duan dhe i pelqejne perfituesit e tyre vetem 
ne qofte se ata do te vazhdojne te mbeten gjithmone ne 
pozicionin e tyre. 

E njejta gje ndodh edhe me zejtaret. Secili pelqen 
produktin e vet me shume se sa do ta pelqente ate sikur te 
vinte prej jetes. 

Para se gjithash kjo eshte e vertete per p octet, sepse ata ■ 
jane jashtezakonisht te dhene kundrejtpoemave te tyre, duke jj 
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c-snrc produkti i t,, dhe pranda, ai e pclqen mci shume 
produkti ai prodhon. Shkaqet e saj jane si me poshte 

1 - Qema eshte e denje dJie e dashumeshme prej te gjitheve 
domethene: Egzistenca eshte per ? do njeri objekt i zgjedhies 
dhe e dashur. 

2 - Ne egzistojme permes aktivitetit. Ne jemi per aci kohe 

sa ne aktualizohemi. 4 

3- Produkti eshte nje menyre prodhuese e aktualizimit te 
tij. 

4- Prodhuesi eshte i dhene pas produktit, sepse ai do 
egzis ten ceil e vet. Kjo eshte e uatyrshme sepse njeriu 
potenciaJisht eshte ? tare produkti tregon ne aktualizimm c 
,tij (ne berjen e tij ne realitet). Puna nxjerr ne realitet ctare 
eshte potencialiteti (aftesi e brendshme). 

Ushtriini i aftesise gjate veprimtarise prodhuese dhe 
produkti qe rezulton prej ketij ushtrimi bejne realitet dhe 
nxjerrm ne pah aftesite e njenut dlie keshtu shprehin qenien e 
nj. 

Pike tjeter eshte se Mire-beresi ka diyka te mire ne kryerjen 
e vepnmeve te tij, keshtu ai merr kenaqesi nga personi ne te 
cilin krvhet veprimi. Por tek personi mbi te cilin kryhet veprimi 
nuk gjendet asgje e mire, por vetem kryesisht ndonje nje ta 
vor, i cili eshte me pak i kendshem dhe me pak i dashurueshem. 

C^fare eshte e kenaqeshme eshte aktualizimi (venia re jete) 
l te tanishmes, shpresa e veprimit te te ardhmes dhe memoria 
e se kaluares. Kenaqesia me e madhe eshte ajo qe shoqeron 
veprimtarine . Per mire-beresin, produkti i tij eshte i 
qendrueshem sepse 9 fare eshte e mire zgjat shume, ndersa pti 
personin mbi te cilin veprohet <;’ka eshte e shfrytezueshme jep 

shpirt. . 

Knjtesa per veprat e mira eshte e kendshme, ndersa )tesa 
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use i-miil- me- pak e kenaqshme ' ““ UUR esnre 

I c das him isli eshiY' nix u i 

dashuruar njr |]„j eksptuxmamrv^ 1 ^ aktivedhctejesh i 
ndjcnjat mi H «ore u a(ribuo| m ^ a ^i dasl,ura J hc 

udhehctjes * nf ^ 

tehmar L ate t £ 

T r ™ P 'T ' *" ' *■ -ne shumb sea* 
den kanc tc‘ mahisum. Duke, se „e mar,,™ c J r rZ , 

nuk ka iKlon|e problem, ndersa ne dhen™ e sa, eshte p.„b 
m , veshtire. M,dis pnnderve, nena eslue me e dashura 
kundrqt lem,,eve, sepse , kushton ,„e shume dhnubte e 
pur n sjellc m ne jete dhe an. e date me mar „e 
femijet jane vetja e tyre). Duket se kjo ndjenje ushtrohet edhe 
prej mire-beresit. 


Kapitulli IX 


Dashuria kundrejt vetvetes dbe miqesia . 

A eshte dashuria ndaj vetes e justifikuesbme? 

Problemi tjeter eshte nese njeriu duhet te doj vetveten 
me shume se sa gjithc^ka, apo te doje dike tjeter. 

Njeriu i keq supozohet te bej gjithcka duke u nisuar nga 
ipotive egoiste, dhe sa me shume qe re jet egoist, ai aq me i 
keq eshte (psh ai akuzohet se nuk ben asgje , n.q se nuk eshte 
He perputhje me pelqimin e tij). Personi i denje ne te kunderten 
vepron duke u nisur nga motive te mira dhe per hir te shokut 
te tij, duke mos marre parasysh ititeresin e vet. 

Thuhet se njeriu duhet te doje shokun e tij me te mire me 
shume se gjithe te tjeret. Shoku me i mire 1 njeriut eshte ai 
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Aristoteli ___ 

njeri i cili jo vetem i uroti arij te mtreiu por c uroti arc per 
re shokut re tij, bile dhe ndoshta pa c njohar ate:. ]\ ( , 
Karaktenstika jane me tc pemibushura, ne qendrimm qc ui^i 
njeriu kundrejt votes. 

keto veti jane percaktuese per shokun, sepse sic k Cr 
thene, te gjitha ndjenjat miqesore kundrejt te tjereve 
shtrirja c ndjenjave te njeriu t kundrejt vetes se tij j|j 
Kara k tens tikat e miqesise shtrihen nga vetja tek tjetri. 

I e gjitha haler e urta, kane te njejtin konsensus ne lidh 
me kete pikpamje, uk dy shoke nje shpirt”, “gjuri eshte ir, 
afer se*sa kerciri' . I e gjitha keto theme jane te verteta para- 
gjithash ne marredheniet e tijenut kundrejt vetes se tij, seps 
ipenu eshte “shok ^ me veten me tij me shume se sa kuslic 
peter. Rrjedhimisht ai duhet te doje veten e tij me shume 
te gjitha. Natyrisht eshte e veshtire te themi se cilen pj| 
kelyxe pikpamjve ne duhet te ndjekim, sepse te dyja iiispiroji| 
konfidence. Ndoshta ne duhet te vecojme llojet e argumental 
dhe te shquajme se sa shume dhe ne gfare menyre cdo njerj 
prej tyre eshte e vertete. 

Ndoshta veshtiresia do te qartesohet ne qofte se i 
kuptojme fjalen dashuri ndaj vetes. 

Ata, te diet e bejne dashurine kundrejt vetes, ccshr 
qortimi, ja atribuojne ate atyre njerezve qe ndajne nden 
pub like, kenaqesite rrupore apo shuma te medha lekes! 
Shumica e njerezve digjen nga deshira per keto, i marrinair 
perzemersisht., sepse 1 konsiderojne keto si gjerat me temu 
duke 1 bere kete objekte konkurimi. 

Ata, te diet jane te etur per keto te mira plotesojne deshir 
e tyre dhe ne pergjithesi ndjenjat e tyre dhe pjesen qe nuki 
te bei me arsyen shpirterore. Duke qene se kjo esh 
karakted.S' ; V.e . m ce< . . imi i termit ^dashuri kufld* | 
vote - * ga 1 oji . e i s h] € « te i dashurise ndaj vetf | 

qe e«hte tve gic e keqe. Kjo Hoj dashurie eshte e nevojshfl f- 


te q< )rt( )hct. ~ " — 

Nv>u ^ ka dvshim sc shurnin 

pershkruajnc si das! Ul rucs ' " 

sigurojnc favorc te nlla per veten c ^ ** **** * Cl1 * 

to S! ~ to tionc supcnitrf 

b * ** K m m shume ilashuruus , 
( 3 Cd ° ll0 ’ l X ‘ rsoui Ne cdo ra,t a. , atnbuon 
U US , " ^ ,U 1TU ' * dhe me te ndershme dhe kenac, 
pjesen me autontative (qe eslne njekohesisht dhe me 
konrrolluesia c verve-tes), duke ju bmdur asaj ne cdo gje te 
dhene dhe ne cdo asjiekt. 

Ptkcrislit ashtu sikur.se tek shteti (apo cdo sistem peter i 
lidcrlikuar ), duket se pjesa autorotative eshte pjesa me e sakte. 

Rrjedhimisht at person, i cili pelqen dhe permbush kete 
pjese eshte me kuptimin eplotc te fjales dasliurues i vetwtes. 
Ngjashmensht ipe person puhet i permbajtur apo i pa 
permba]tur, kur ars\ e|a e U] eshte ose nuk eshte respektivisht 
kontrollue.se, duke presupo/uar se te mbaimnt e vetes nen 
kontroll tregon se Kush eshte cdo ujeri. 

\ eprimct i \ullnctshme te njeriu t ngjajne ti. jene para se 
gjithash ato vepnme eje perfshijne arsyen, prandaj ne menvre 
te parte arsyeja tregon se ytare eshte vete personi dhe personi 
l denje e pelqen kete me shume prej te gjirhave. 

Ai eshte dasliurues i vet\’etes,por ndrvshenga dashuruesi 
i vetvetes c|e qortohet, duke ndryshuar prej tij, ap shume sa 
ndrvshon jeta e udhehequr prej arsyes nga jeta e udhehequr 
nga ndjenia, dhe aq shume sa deshira per te miren ndrvshon 
nga deshira, per cfarc duket se eshte e favors h me. 


... 

\ta, qe zakonisht jane te pnrur re bejne vepnme te 

J1 - lavderueshem nga ydo njen. Kur 


jane te 


e mirepntur dhe te 
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njcriu lufton ta arnjc tc mircn dhc storcohct t e bcjc vepntnet 
me tc mira, at’here qdn gjc qe cshtc e drejte do tc behct per 
tc mircn c pcrbashket dhc ydo tndivid “individualisht, do te 


tnarrc me tc mircn c tc mirave, scpsc kjo cshtc vcti c vim tit. 


Personi 1 tmrc duhct tc jcte dashurucs 1 vctvctcs, scpsc ai 
duhct tc ndihmoj vctcn dhc tc sjcll dobi per tc tjeret, me 
anen c vcpnmcvc tc ti] tc mira. Kursc njcriu me vesc nuk 
duhct tc doje vctcn c tip scpsc ai do tc dcmtoi vetveten dlu* 
tqinjet c til nga tc ndjekunt c ndjenjave tc tija tc keqia. 

lek personi me vese, vcpnmct c drcjta konfliktojne me 
vepntnet qe ben ai, ndersa njcriu i denje krycn veprime rt 
drcjta, scpsc arsyeja c ti] gjen me tc mircn per vctcn e vet. 
lVrsom i detije i bmdet arsyes sc tij. 


Per me teper, ashtu sikursc thuhet cshtc c vcrtctc, eje 
personi 1 shkelqycr dhc i fisnik, punon per shoket c ti] dhc 
kombm c vet dhc vdcs per ta n.q.s ati) do t i duhct tc vdesc. 
\i ^Lnhkoii naratb. ndcrct dhc nc nereiithesi tc mirat c tituara 
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.\snjeri nuk do te zgjedhte tc kishtc tegjitha te mirat e bo^ 
per veten c tij dhe t e ishte i vetmuar, duke ditur eje njcr !(j 
eshte krijese sociale dhe politike e prirur nga naryra re jci& 
se bashku me tc tjeret. Kjo eshte e vertete dhe per njeriun 
lumtur, i cih ka te mirat natyralc, dhe eshte e ejarte sc e$hi ( 
me mire te shpenzosh dite me shoke te denje se sa me ( { 
huaj dhe njcrezif me karakter te dvshimte. Rrjedhimi$y 
njeriut te lumtur i nevojiten shoket. 

At’here cili eshte kuptimi i a tyre njere/ve eje mbajm 
pikepamjen e pare, eje njeriu 1 lumtur nuk ka tievoje per sho^ 
dhe ku mund te bazohet kjo per tu cjuajtur e vertete? (^d 
eshte e vertete ne argumentat c tyre? Ndoshta pcrgjigja eshj 
sipas pikpamjes popullore “shoket tane jane ata te diet jam 
te dobishem per ne”. Sigurisht njeriu 1 lumtur nuk ka nevoji 
per tc tille njerez, sepse ai i ka te gjitha sender eje jane te tnin 
per te. 

Njeriut te lumtur nuk 1 nevojitet asnje kenaejesi 
importuar. Perdcrisa atij nuk i nevojiten shoke te ketille, t 
te ngjare te mos i nevojiten aspak shoket. Sodocjofte, [ 
konkluzion supozohet te mos jete i vertete sepse: 

1. Sikurse kemi tliene ne fillim se lumturia eshte nje 11 
veprimtarie del ne pah dhe nuk eslne nje cope prone n 


m ira dhe fomke no menyre te natyrshmc 

afll i nevojiten njerez te virtytshem. muht 

Per me teper mendohet se njeriu i lumtur duhet ta gezoje 
jeten. Jeta e njenut te vetmuar eshte e veshtire. Xuk Ihte e 
Ichte pei ate te jete vazhdimisht aktiv. Xdersa ne marredhenie 
me te tjeret dhe ne shoqerine e tyre jeta eshte me e lehte dhe 
si rr < 


•'veprimtaria e tij eshte me e vazhdueshme dhe 
cslite vctvetiu e kendshme, ashtu sikurse ajo duller te jete ne 
rastin e persomt te lumtur dhe fisnik. Per sa kohe ai eshte i 
tillii, atij 1 pelqejne veprimet qe shprehin virtyte dhe 
kuiidcshton ato qe shkaktohen nga veset, ashtu si muzikanti 
cje pelqen muzike te bukur. 

' X Jeta e n jerezve te mire dhe fisnik, lejon kultivimin e virtytit 
sikurse Diogjeni thote: “Jeta eshte vetvetiu e kendshme dhe 

i” 


e mire 

VI'- v - 


cj.s ne ekzaminojme ceshtjen me shuttle nga pikpamja 
enatyres njcrezorc, at ’here shoku fisnik ciuket se eshte i denje 
dhe i deshirueshem prej natyres se tij, sepse 


N :1. C^fare eshte e mire nga natyra eshte e mire dhe 


zoterim te tij. At’here te jesh i lumtur gjendet ne te jetuai^Klshme vetveriu, per njenun fisnik. 


dhe tie te qenurit aktiv. 

2. Veprimtaria e persomt te mire, eshte e virtytshmty 
fisnikshme dhe e kendshme ne vetvete. 

3. Per me teper ne marrim kenaejesi ne ate gje eje eshte ii 
veten tone e kendshme 

4. Ne jemi ne gjendje te veshtrojme fqinjet tane me shun :g 
se sa veten tone dhe tc veshtrojme veprimet e tyre me shun 
se sa veprimet tona. 

5. Personi i mire gjen kenaejesi ne veprimet e njerea 
fisnike, te diet jane shoket e lij, sepse keto veprime jane 


2. Sepse jeta e kafsheve percaktohet nga kapaciteti per 
ji'Crceptim dhe ndijim, ndersa jeta e njerezve percaktohet nga 
kapaciteti per ndijim dhe per te menduar. 
g|g3 4 gdo kapacitet (aftesi), i referohet nje veprimtarie dhe 
jizimi i tij varetnga veprimtaria. 
k. Rrjedhimisht duket se te jetosh eslue pike sc pan te 
(josh apo te mendosh. 

5 Jeta eshte e mire dhe e kendshme veteveriu, sepse ajo 
dos nje rregull i cili eshte i persh tats hem per natyren e 
j gjcje qe eshte e mire, d.m.rli ? fare percaktohet, 
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vetvetiu c in ire. 

13. NiiTiu fisnik eshte i lidliur me shokun e tij ne te njejtcn 
tnenyri', asliru sic ai eshte i lidliur me veten e tij, sepse shoku 
eshte nje vetvete peter e tij. N'jeriu i mire ndjen kundrejt sliokut 
te tij .sikurse ai ndjen kundrejt vetvetes, sepse shoku 1 tij eshte 
“vetvetja” e dyte c tij. 

14. N.cj. s k]o eshte e vertete , at here del eje per nje per- 
son te dhene egzistenca e shkurter te tij eslue e denje a 
pothuajse e denje sa vetja e tij. 

15. Prandaj, aslitn si vete ejenia e tij eshte e denje dhe e 
nevojshme per te, po keshtu, ne te njejten mem re, dhe qenia 
e shokut te tij eshte e nevojshme per te. 

Personi duhet te behet i ndergjegjshem per egzistencen e 
shokut te tij . Kjo arrihet nga te jetuarit se bashku, nga te 
biseduarit dhe te shkembimit te ideve me njen-rjetrm. 


Kapitulli XI 

A duhet te bej njeriu aq shuttle shoke sa eshte e 
mundshme apo aq sa eshte e per shtatsbme, duke u 
baiitar ttibi mikpritjeti sikurse tbotie poetet ? 

1. Xe lidhje me shoket me inferos. 


N jeriu duhet te kete nje mase te konsiderueshme shokesh, 
nor ai nuk duhet t’i kete as me shumice te mad he dhe sa te 
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per re permbusluir jeten tone Si pasoje nuk i kemi te 
nevojslmie ata. Nderkohe pak shoke per arget.m t am te 
mjaftucshem, ashai si erc/at per ushqmiet. 

2. A > Hdhjc m shoket me X emitter te mire. 

\ duhet re kete njeriu aq shume shoke tnc karakter rc 
mire sa te mundet apo ka nje limit nc numnii e tyre, ashtu sic 
ka dhe himte per popullaten e qyteteve. Dihef qe nuk inutul 
te kete. Duket se nuk tnund te kete qytet me dlijetc njere/. 
Ndersa tic rast se numn eshte leper i madh, at’hcrc ai nuk 
eshte thjeshre qytet, (tie direr e sotme keta qulien metropolc 
I I.B|. Supo/ohet se nuk ka asnje numer te percaktuar, sepse 
ydo gjc eshte midis limitevc te caktuara. Keshtu, dhe per 
shoket ka nje numer te cakruar, sc sa duhet te jene dhe ndoshta 
kv do te ishte numn me 1 madh, me te cilet njenu mund te 
jete ne marredhenie me te aferta. 

Per me teper njerezit duhet te jene shoke me njeri- tjc triii 
n.q.s ata duhet te jetojne si nje grup. I Ishte veshtire t’a kesh 
kete gjendje te puneve kur numn i tijcre/ve eshte me i madh. 
iLshte e veshtire te marresh pjese nga afer me unmet apo 
hidhenmet e shumices, sepse ekziston mundesia qe njenu te 
kete njekohesisht urnn per njeriu dhe keqardhje per 
hidherimin qe mund Pi ndodhe tjetnt. Si pasoje ndoshta eshte 
me mire te mos kemi shoke aq sa eshte e mundshme por 
vetem aq shume sa eshte e mundshme qe te tormojmc nje 
rreth te intimitent shoqerore. Ne te vertete do te dukej e pa- 
mund< dime per te qene shok i devotshem per shume njere/, 
per vete arsven se njeriu nuk mund te jete ne dashun me 
shume se sa nje njen. Me dashuri ne kuptojme dhembshuri 
ekstrenie dhe qe ndjehet vetem kundrejt nje personi. 
Kjo ngjan te ndodhe ne jeten e perditshme. Nc nuk gjejme 
se miqesite e barazvlcfshme te shoqense te jene formuara 

HA 


Efikd 

prej shume njerezve. Rastet e mirenjohura thuhet se ndodhiu 
midis dy personavc . 

\ta ,tc cilet kane shume shoke dhe jiershendesin cdo njeri 
tie mem t e fanuljare, besohet se nuk jane s lu >kc me asnje 
njeri (pervecse iu kuptimin e baslikeqvtctarise). keta njere/ 
quhen dallkauke apo servila. (Keta njere/ jane teper te 
vemendshem jiet te perfituar ndonje favor.] 

lAshfe e mundshme te jesli miqesore me shume tijcrcz, 
por tie kuptimin e qytetarise dhe te servilizmit, ndonese nuk 
eshte e mundshme qe te kesh shume shoke, te cilet ne i duam 
per hir te tyre dhe per rc* rruren e tyre. 


KapituNi XII 

Shoket ne ditet e mira dhe ne ditet e keqia . 

A na nevojitcti ne shoket me shume ne prospentet apo 
nc fatkeqesi? \ ta<qe jane tie fatkeqesi kane nevoje per ndihmt 
Ata,qe jane me fat (te pasur), kane nevoje per shoqen dhe 
njerez tek te cilet ushtrojne bujanne e tyre, sepse ata duhet te 
jene mire- beres. kjo miqesi eshte e nevojshme ne fatkeqesi, 
pratidaj jane njere/it me mteres qe nevojiten ne keto kushte. 
Kslire me e ndershme nc prospentet, prandaj prospenteti 
shikon per shoke te virtytshem. \ta preferojne qe ta 
ndajnepas untie e nre me njere/ te tille, bile vete prania e 
shokeve eshte e kenaqshine si ne prospentet ashtu dhe ne 

fatkeqesi. 

I Iidhcnnn lehtesohet nga dhembshuna e shokeve, keshtu 
njenu mund te ngrc,c pyetjen: ncse ata mama pjose nc barren 
e hidhenmit apo nese shp,egmn eshte thjesht se kenaqcsu e 
ences se tyre dhe ndcrgjitfshmcna e dhemshunse se tyre 
iehteson dhmrbjct \ese eshte kjo apo nje arsye peter, <jee 
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ben tc vuaiturin tc ndjchct inf imrtyt’hcro viuqtja mund te 
largohet. 

kenaqcsta qe jep prc/cnca c shokeve ka tc ogjarc tc jctc 
kenaqcsi c per/tctc. \ etc pamja c shokeve eshte c kenaqshme, 
Mdomos nc fatkeqcsi dhc c ndihmon njeriun qc te mos e 
jape veten. Shoku n.q.s eshte me takt prirct ta qctcsajc ate 
mc anen e pamjes 'bisedimit te tij, duke t njohur karakterm 
e tq, e’ka 1 jielqen atij elite cka e. ntitnt ate. 

\ga ana peter eshte e dhitnbshme qc tc veshtrosh, qc at 
inert- pjese tie vuaitjet e tij, sepse ydo njert perpiqct te slnnange 
se shkaktuari dhtmbjesh shokut te tij. Per kete arsye njenu 
me native tc vendosur kujdesct qc te mos t perfshtje shoket e 
ti] ne shqetesimet persotiale. N.q.s at nuk eshte plotesisht t 
pa-tidejshem, at’hcre at nuk mund te duroje meiidtmin qc u 
shkaktott dhimbje atirc. Nc pergjitliesi at nuk u jep atyre 
mundesi te martin pjese tie dhimbjet dhe tie hidherimet c tij, 
sepse at nuk e leshon veten kundrejt ndjenjes se hidherimit. 

( Irate dhe meshkujt qe jane “femrore”, kane ketiaqest qe 
te marrin pjese tie renkimet e te tjereve. Sidoqofte eshte e 
qarte plotesisht tie te gjithe rrethanat te ndjekesh shembulltn 
me te mire. 

\e prosperitet nga ana tjeter prama e shokeve . jep 
mundesi njcriut qc te kaloje kohen ne menire te kendshme 
dhe te gezoje reflcktitmn qe ata marrin ketiaqest tie pasutm i 
e tt, te bollshme dhe fattn c tij te mire. Per kete arsye mum c 
qe ne te ftojtnc shume shoke, me shume bu,ar, per te mam 
pjese tie sukseset, por te he/itojme te kerkojme 
te na vizituar neve ne fatkeqesite tona (sepse njenu du ^ 
ndaje me te tjeret fatkeqesine c tij , sa me P» ^tem 

mundur, stpas themes; “eshte e mjaftues mu 
unCl”). Koha n* e tmre pfr tf thtrrur she, e eshte km ata ^ 

te ngjare te bejne iqe sherbtm « ™ ^Lhta eshte “kurs.” 
shqctesimc per veten e tyre. Anasjc 
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me t saktc j,cr te qcne 1 gatshem per te vi/ttuar shoket tie 
raste fatkeqesie dhe duke mos-pritur qe to jesh i ftuar, sepse 
eshte pjese, “detyre” e njcriut tc tniresjdlshem, mtqesorc dhe 
ndthmues kundrejt afire njerezve qc kane shqetesim dhe te 
mos kcrkojnc “shperblim” per mircsjelljet c tij. Kjo lloj 
tniresjellje eshte me e besueshme dhe me e kendshme per te 
dyja palct. 

Persa i perket te vuituarit tc atyre qe kane pasun te 
bollshme, njenu duhet tc ndihmoj me etjc nc punc te tire 
dhe nc re njejten kolie ndoshta duhet te ruhemi nga egoja 
dhe dashakeqcsia e petpanmit te tyre. 

1. 1 ( krai e mardhemere mqe'sore te nd'ersjellta. 

A duhet te themt se ashtu sikurse dashuruestt gjejne 
plotesimin c dashurise se ti re shume te madlte ne te shikuant 
dhe c prefcrojne kete ndjenjc tek te tjeret (sepse ata e ndjejite 
se ky eshte burmit dhe qendntnt per dashunne), po keshru 
dhe tek shoket nuk ka asgje me te deshtrueshme se sa tc 
shpenzuarit te jetes se tyre se bashkur 

Miqesia eshte njc lloj partncntcti dhc njenu qendron nc 
te njejten marredhenic me shokun e tij ashtu sic ai eshte me 
veten e tij dhe per arsyen se ndcrgjegja c cg/istenccs vetiakc 
eshte e deshirueshme, at’here dhe ndergjegjshmeria c shokut 
te tij duhet tc jctc e njejte dhe te aktualizohet no jetett e tire 
bashkarisht. 

Qdo njeri deshiron te ndaj bashkarisht me shoket e tij 
preokupimm qe konsiston ne ek/istencen e tij apo tc jemant 
c jetes se denje. Kjo eshte arsye ja qe disa pijne se bashku, te 
Here luajne /are sj bashku, disa bejne atletike se bashku, te 
tjere shkojne per gjali se bashku, apo marrin pjese ne 
liskutime filozoiike se bashku. 

dipat e njejte shpenzojne kohen e tre se bashku, ne tc 
1 257 
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ndjekurcn c asaj cjb u jep a tyre pbrmbiishjcn o deshiravc mb 
(b mbdha tb jctbs sb rue. \ta jetojnb mo shnkbt o pro, no 
tnbmib cjb tb ndajnb dho tb bejnb bashkarisht voprimot 11b tb 
ciiar ata gjejnb vote c pro. Ata jatib pjosb tb pbrbashkesisb sc 
pro. 

Micjcsia e njerb/vc tb pa-denjb, duke qonb o mbushur me 
vese, kanb ofekte tb' kbtjia. Keta njerbz jane tb pa-qendrueshem 
dhc marrm pjesb bashkarisht ne punb tb pista dhe nga tb 
ejenunt bashkb dho tb ngjashem, ata rriten me vese. 

Miqcsia e njerb/vc tb denje, rritet dhe zhvillohet sa mb 
shumb qb ata takohen. Ata ka tb ngjarb tb bbhen njerez mb tb 
mire ne sa) tb ushtnmit tb miqbsise sb tyre dhe tb permiresuarit 
tb njbn-tjctnt. 

iiparet karaktenstike tb fisnikbrise sb pre “edukohen” 
tek njeri-tietri dhe aslttu sic tliotb Dtogjem: “j u do tb most mi 
chare bshtb hsmke prej njerezve fisnik. . .” 
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aciaevertete ne filozofine e lashte 



Platoni, Thuqididi, Sofokliu, Demosteni, nuk e perjashtuan 
gjenezen pellazgo-ilire ne veprat e tyre. 
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KapituJIi I 

Rendesia e kenaqesise tie etike dbe knndenbtnese 
pikepamjes rreth vlerave te saj. 

Supo/ohet tje detvra jonc rjeter eshre re diskurojme 
kenatjesme. I -shte ne pcrgjithesi e pranueshmc sc kcnacjcsia 
eshtc shumc c lidhur me natyren njerc/orc. Kjo hdhjc eshtc 
arsyoa c,e ata, tc cilct merren me cdukimm e to nnjvc, ruajnc 
ata tc ndershem nga perdorimi 1 kcnacjcsisc dhe dhimbjcvc. 

Mcndohcr se gjeja me e rendesishme csluc fonmmi i 
karakrerit te virtvtshem, kundrejt tc pelqjeshmes dhe te 
neventshmes. Kcuacjesite dhe \ uajtjet pershkojne fund e krye 
tegjithc jeten dhe kane nje ndikim te fucjishem mbi virtytm 
dhe jeten e lutntur dhe njere/it /gjedhin e eshtc e 
kenacjshme dhe shmangin c^tare eshtc e dhimbshme. Do te 
ishte me e papershtatshme tc neglizhosh fektorc te die te 
tendesishem, sidomos j)er shkak se mbartin kundershtime 
te medha. 

Xjcra pale perkrah mendimin sc kcnacjcsia eshte E mira, 
tjetra perkrah mendimin e kundert eje kcnacjcsia eshtc teresisht 
e keqe. Disa prej anetareve saj ka shumc re ngjare per shkak 
te bindjeve tc ty re se keshtu eshtc me tc vertetc. Xdersa te 
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u tvrc. Ai.i i katic re iievojshme tc nutcn dttjtimm c 
kun JcTi, sepse nc kete mem a m niutul tc arnjnc incsoun. 
\Joshta kjo pikepamje nuk eshte kovrekte. 

\,. ccsihtjct t|C litlhen me ndjenjat dhe vepnmet, tcorite 
jane me pak tc besueshme se sa fakret, prandaj kur a to 
pcrplascti me ejartcsinc tjc 11a japm slupsavc tona, a to 
provokoinc peremtm dhe dem topic shkakuii c vertete dlic 
veten tout . 

\c qotre sc nje person proklamon kenaqcsinc dhe josiiet 
prej sai, at'here rrcshqitja e tij supo/ohet re pertshije te gjithe 
kenaqcsinc si te deshirueshme, sepse shunuca c njerezve jane 
tc paatte te bcjiie dallimc. Prandaj duket se teonte c \crteta 
jane ckstrennsht re vlctshmc, si per menvren e te sjcllunt te 
jetes rone ashm edlie per perftimin e iij< ilium e. Per shkak te 
marrcvcslijevc tne foktet ato tnbartm bindje dhe t inkurajojnc 
ata te diet 1 kuptojne, te jctojnc nen drejtimin e r\re. 


Kapitulli II 

Pikepa?nja e eudoksit rretl) te Mires Supreme 

I udoksi mendonte se kenaqesia eshre I : Mira. \i veshtrni 
me kujdes qe tc gjitha knjesat, te ars\eshme dhe te pa- 
arsyeshme, joshen j^rej saj, dhe nc cdo rast cfarc eshte e 
deshirueshmc eslne e mire, dhe cfarc eshte me e 
deshirueshmia eshre me e mira. Rrjedhimislu fakti eje tegjitha 
knjesat terhicjen rek 1 njejti drejtirn tregon c|c k)<> eshte c;tare 
eshte me e mira per re gjithe. Secili individ perpiqet te gjeje tc 


miren e tij vetjake, pikerisht ashtu si<; ben ne ushcjimet e tij 
dhe ajo gje qe eshte e mire per te gjithe, dhe te cilen te gjithe 
perpiqen ta perftojne, eshte K Mira. 

Argumentat e tij pranoheshin me shume per persosjen e 
karaktent te tij se sa ne-shpjegimet e tyre personale, sepse ai 
c konsideron kontrollin mbi veten e tij si te jashtezakonshem, 
rrjedhimisht dilej ne perfundimin eje ai nuk shprehte kete 
pikepamje, sepse ai eshte nje dashurues 1 kenaqesise; por qe 
faktet is hin realisht te tilla. 

Ai mendonte se E Mira e kenaqesise nuk eshte me pak 
evidente nga te marnt parasysh te kunderten e saj, sepse 
dhimbja, eshte ne vetvete di^ka qe duhet te shmanget prej te 
gjitheve, dlic prandaj ne menyre te ngjashme e kunderta e saj 
duhet te jete e zgjedhshme. Ai kishte mendimin se gjeja me e 
deshirueshmc eshte ajo te cilen nc nuk e zgjedhim as si mjet 
dhe as per hir te dickaje tjeter. Kenaqesia eshte, nga te gjykuant 
e shendoshe, nje gje e ketij lloji. Asnjeri nuk pyet tjetrin se 
per 9 fare arsye ai eshte i kenaqur me veten e tij, sepse 
supozohet se kenaqesia eshte e deshirueshmc vetvetiu. E 
deshirueshmja permbahet ne vetkenaqesine. 

Ai thoshte se shtesa e kenaqesise te gdo gje e mire (per 
shembull, tek sjellja e drejte apo e moderueshme) e ben ate 
me shume tc deshirueshmc. E Mira behet me e mire vetem 
nga te shtuarit e asaj ate gje qe eshte e mire per te. 

Ky argument i ve^ante duket se eshte vetem per te treguar 
qe kenaqesia eshte nje e mire, dhe aspak me shume e mire se 
<;do gje tjeter. C/lo gje e mire eshte me shume e deshirueshme 
kur shoqerohet nga nje tjeter, se sa kur ajo eshte e vetme. 

Ne fakt, Plato, perdori kete lloj argumenti per te 
pergenjeshtruar pikepamjen se kenaqesia eshte E Mira. Ai 
thote se jeta eshte me shume e deshirueshme kur ajo 
permban inteligjence se sa pa te. Ne qofte se kombinimi 
eshte me i mire, at'here kenaqesia nuk eshte E mira, sepse 
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Secili person do te ngjante te ishte piesa intelektuale a me 
siiumta e saj. Pjesa intelektuale eshte uni, nr kuntimm r 
mire te kesaj fiale. Per kete arsye menu i mire deshiron tc 
nnrat e pjesen intelektuale 

\je person i till c gjen kenagts; ca stipenzoje kohen hk 
veten e tij. [A tij i pelqen shoqcria e vetvetes. sepse ai kenauet 
nga te qemt A vetenr ' me veten e uj ! l.B.i Ai ka nie kuitese te 
kendshme per te kalua'ren dhe shpresa te mint per te ardhmen 
dhe per me shame mendja e tij eshte e pajisur mire me temat 
e studtmit. Ai men* pjesc nr hidhenmet dhe ne gezimet e veta 
me vetedije te piote, sepse jane gjithmone te njejtat sende oe e 
hidherojne apo e gczojnc ate dhe jo sende te ndryshme ne 
kohe te ndryshme. Kjo eshte arsyeja qe ai nuk ndrvshon kurre 
ne mendjen e tty A tij nuk i vjen keg kurre per cfarc ai ka here, 
sepse ai nuk rciundej qe tie menvre te arsyeshme te kishte marre 
vendime dhe zgjedhje ndryshe nga ato qe ai ka marre. Ai nuk 
ka asgje per ta share apo per ta qortuar veten e tty 

N jenu i denje ka sedlen prej ketyre karakteristikave ne iidhie 
me veten e tij. Ai eshte i iidhur.me shokun e tij ash tu sic 
eshte i lidhur me veten e tij, sepse shoku i tij eshte nje 
peter vetvetja e tij. Rrjedhimisht miqcsia eshte njera prej ketyre 
karakteristikave dhe njerezit me te tilia karakteristika duket se 
jane shoke. 

Shumica e njerezve edhe pse te keqinj, perseri duket se i 
kane keto karakteristika, nor per aq kohe sa ata supozohen te 
denje dhe per aq kohe sa ata 1 pranome dhe i respektojne ato. 
\e te vertete, asnjen plotesisht 1 keq nuk i ka keto dhe biles 
esnte e veshtire se njerezit c moderuar, tie te keqiat e tyre t 5 : 
kene ato. 

i-Sepse ata jane ne konflikt me veten e tyre; ata kane oreks 
per tije send dhe deshirojne tjetrin, ashtu si njerezit e pa 
permbajtur qe zgjedhin kenaqesite demshme, duke i marrre 
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| 2- Ata, tie kane krver ... • 

Lertshme. urrejne dhe c shrnaiu>in icen ^ 

bpirmbame feet, , veprime I >h, shkatem,!,,,, “ ^ 
Ue, p-sh. kryejnc vetevrasie. ' ' ’ v( ‘ tc 
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sll<K i tTmp e «>«s sepse ata ,anc ne bmHf 
jmc veten e tyre. Kur jane vetem, ata sjcliin ndertnend shutn^ 
jckspenenca te pa-kendshme dhe shpresojne te kene me shume 
te tilia ne te ardhmen, ndersa kur ata jane me te tjere, ata munci 
jt’ia daltn rnbare dhe t’i narrome. Duke mos zoteruar asnje 
cilcsi te kendshme, ata nuk ndjejne asnje dhembshuri per voter 
jf tyre, rrjedhimisht njerez te tilie, nuk Kane asnje ndjemc 
jmiqesore per veten e tyre. 

| 4- Njerez te tilie nun marrm pjese ne gezimet apt > hidhenme 
jetvre, sepse gjendja c tyre snpirterore eshte konfliktuale dhe 
per shkak te veseve te tyre, niera pjese e shpirtit deshperohet 
pie te qemt e kutizuar dlie tjefra kenauct nga veprimidhe kesiiru 
jsedbpjese terheq ne drcjome te ndryshme, sikur ato te behesh: . 
jcopa-copa. 


! N.q.s eshte e pamundur te ndjekesh (ndjesh) keuaqesi diu 
iuiajtje ne te njeten kohe, adhere ne cdo rast, i vjen keq qe ai 
ishte igezuar dhe deshiron qe keto sende te mos belies bin te 
[kendshme per te, sepse njerezit e ketjinj jane plot keq-artihje. 

Njeriu i keq ka te ngjare te mos-jete biles as miciesor ne 
tjendrimet qe mban kundrejt vetes se tij, sepse ai nuk ka asgje 
tedeshirueshme rreth vetes se tij. 

N.q.s kjo gjendje eshte plotesisht e mjerueshme, adhere 
fdo njeri jduhet ndershmerisht tc shmang \ r cset dhe te perpiqet 
te behet i denje. Kjo eshte menvra se si njeriu mund te kete 
l^rredhcnie miqesore me veten e tij dhe te mund tc behet 
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asuje shtese e ndonje gjcje tjeter qe , bashkangjitet Te Mires 
nuk e ben ate me te deshirueshme. 

Ne qofte se do te ishin vetem krijesa te pa-arsyeshme qe 
joslien prej kenaqesise, at'here duhet te kishte di ? ka ne teori 
Ne qofte se qemet inteligjente joslien, at’here si niund te 
me, i-en senozisht? Ndoshta ka edhe tek kafshet me te ulta 
ndon,e mstikt supenor tie natyren e tyre te btendshme , cdi 
perpiqet te mbaj Tc Miren e tyre te brendshme. 

Nuk duket se argumenti , tyre rretli te kundertes (se 
•kenaqesivc) eshte , vlefshem. Ata thone (“perkrahesit” c 
dhrnibjeve) qe ne qofte se dhtmbja eshte nje e keqe, nga kjo 
nuk del qe kenaqesia eshte nje e mire, sepse nje e keqe mund 
t , kundemhet n,e te keqeje Te dyja (kenaqesia dhe dhimbja) 
kundershtojne d.cka qe nuk eshte as e mire dhe as e keqe. 

Ne qofte se ato jane neutrale ose nuk duhet te jene ose qe 
te dyja duhet te jene te barabarta objekte te neventjes, por 
ashm sikurse eshte ne mund te shikojme qe njerezit s liman em 
ate qe eshte e keqe dhe zgjcdlmj ate qe eshte e mire. 
Rrjedhimisht, eshte per shkak te se mires dhe te se keqes qe 
njeiezit jane ne opozicion njeri me tjetrin. 

Edhe ne qofte se kenaqesia nuk eshte cilesi, at’here nuk del 
qe nuk eshte e mire, sepse veprimtarite e rnira nuk jane as 
cilesi, dhe as lumturi. 

Thuliet se E Mira eshte e percaktuar, ndersa kenaqesia eshte 
e pa-percaktuar, sepse ajo pranon ndrvshimet e gradeve. Ne 
qofte se njerezit e bazojne kete gjykim nga fakd se ata kenaqen 
ne shkalle te ndryshme, at’here i njejti argument do te ushtrohet 
edhe kundrejt drejtesise dhe gjithe virtyteve te tjera ne lidhje 
me te cilat njerezit shpjegojne qarte se zoterojne cilesira dhe 
veprojne ne perputhje me virtytet, ne nje shkalle me te madhe, 
ose ne nje shkalle me te vogel, sepse nje person eshte me shume 
i drejte apo me shume i guximshem se sa nje tjeter, dhe vepron 

me drejtesisht apo me me temperament se sa nje tjeter. Ne 
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qofte sc ata jane duke ttiykuar nt*™ i •• 
sikur ata nuk jane duke shnreh <e ‘ laCieSIVe ’ at ’ hen? duket 

3rS >' en c duhur per 

(Dallim, i Platose kl 

negndadon gjetrdcn vetftu „f £££”! 

per arsye te perzierje te dhimbjes). P d e ,ane 

• A Perse nuk percaktohet kenaqesia • l 
percaktohet shendeti edhe nse ain P nSht aShtU S ' 9 

msc tek 5 d„ person, bte nuk eshw l 
, f peno,, kur si, ft.de,, eshte duke „ perke,s J pi “L 
,e permtresohe, den ne nje fjpfe p.sh'hl 

rf'ff “ S “ p “° inii * E eshte d,{ka petfekte ndersa 

Pff* r" S " <■* * tompleruao. L p e * * 

Wl “ ”‘ l “” •«* proses 

* drte, se nuk eshre i sakte dhe kft„,es„ uuk kaT„2,« 
|gleleviz|e. tshte e pnmueshme sepdo Iftraje ka shpejtesine 
dhe ngadalesine e vet relahve. Aslrn sikurse lenzja e Lvers,, 
nuk eshte at here relative ne lidhje me dijka tjeter Me 
nktesuh, tjtelh <|e mban yjet te fiksuar. nwulloher ne shpejtes, 

tonstante te shpepe apo.te ngadalte vetem ne krahashn me 
le.vizje te tjera. 

Asnje alternative tjeter nuk aplikohet kundrejt kenaqesise 
i jenu mund te kenaqet shpejt pikerisht aslitu sikurse mund 
te zemeroher apo te rntet. Keshtu eshte e mundshme te 
K ne , n ’" ® end i e kenaqesie shpejt apo me ngadale, por 
te slip V os l* ketegjendje, p.sli te jesh i kenaqurne menjTe 

St mundet kenaqesia te jete proyes i te zhvilluarit? Eshte 
epranueshtne se zhvilltmi nuk eshte prej gdo iloj sendi tek 
IS.- 0 ) sen di tjeter, sepse gdo gje zgjidhetprej asaj nga e ala 
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ka ardhur, dhe kiir kenaqesia eshte prodhuesja e di?kaje, 
at'here dhimbja eshte shkaterruese e kesaj digkaje. 

Nuk duket se dhimbja eshte pamjaftueshmeri c kushtevc 
tona natyrale dhe se kenaqesia eshte permbushja permbushja 
e saj. Keto jane eksperienca trupore (te vuajtjeve dhe 
kenaqesive trupore). 

Ne qofte se kenaqesia eshte permbushje e gjendjes 
natyrore (e pamjaftueshmerise se kushteve natyrore), at'here 
$’ka ne ndjejme kenaqesi eshte ajo gje ne te cilen permbushja 
ze vend... Rrjedhimisht, do te jete trupi ne te ciliti permbushja 
ze vend. Kjo nuk eshte pergjithesisht e pranueshme. Prandaj 
kenaqesia nuk eshte proves i permbushjes, pavaresisht se 
personi mbi te cilin vazhdon pro^esi mund te ndjeje kenaqesi, 
ashtu sikurse ai do te ndjente dhimbje ne qofte se ai do te 
ishte plagosur. 

Kjo teori (qe kenaqesia eshte permbushja e mangesise) 
duket se rrjedh nga dhimbjet dhe kenaqesite e hdhura me te 
ushqyerit Supozohet se ne kemi ekspenmentuar mangesi dhe 
ndjejme dhimbje. Rrjedhimisht, ne kete rast, ne gjejme 
kenaqesi gjate kohes se permbushjes. Kjo nuk ndodh ne rastin 
e kenaqesive qe te jep te mesuarit sepse te gjitha kenaqesite e 
ketij lloji nuk japm aspak dhimbje paraprake, biles disa 
kenaqesi ndjesore te dlla si: te nuhaturit, te memories, te 
shprehjes dhe pak a shume kenaqesive te te deshiruarit apo 
te te shikuarit nuk kane dhimbje paraprake. 


Kapitulli III 

Edbe pikepamja qe disa kenaqesi jane te keqia mund 
te sfidobet 

Kunder atyre njerezve te cilet shprehin shembujt e 


Eti ka 


pakenaqesive famekeqe (per shembuU Platoni i cili denoncoi 
kenaqesite fizike) njeriu mund te diskutoj se keto kenaqesi 
nuk jane te kendshme. Keto lloj kenaqesish mund te jene te 
kendshme per personat me prirje te pashendetshme p. sh. 
per njerezit e semure nga syte sendet duken te bardha. Apo 
njeriu mund te diskutoje kenaqesite qe jane te deshirueshme 
vetvetiu, por jo kur ato arrihen ne nje menyre te caktuar; si 
per shembull, pasuria eshte e deshirueshme por jo si gmim i 
tradhetise, dhe shendeti eshte 1 deshirueshem, por jo ne qofte 
se perfshin te ushqyerit pa dallim si ne kanibalizem. 
Kenaqesite ndryshojne ne lloje; ato qe rijne prej veprimeve 
fisnike ndryshojne nga ato qe vijne prej veprimeve te poshtra, 
dhe eshte e pamundur te gezosh kenaqesite qe vijne nga nje 
ffnjeri i drejte ne rast se nuk jem vete i drejte, apo te gezosh 
ijtenaqesine muzikore, ne qofte se jeni njeri qe nuk ndjeni 
muzike, e keshtu me radhe... 

Asnjeri nuk do ta jetonte 1 gezuar jeten e dj me mentalitetin 
Ipjje femije, edhe sikur ai te vazhdonte te merrte kenaqesine 
i me te madhe ne sendet feminore, dhe asnjeri nuk zgjidhte te 
|jente gezim ne berjen e di^kaje te pahijshme; biles edhe 
sikur te mos kishte asnje perspekdve per pasojat e dhunshme. 
^ Ka shume gjera qe ne duhet te jemi te etur per t’i patur 
ato edhe silcur ato te mos sjellin asnje kenaqesi-per shembull, 
memorja, shikimi, njohunte dhe disa lloje te tjera virtytesh 
l^telektuale dhe morale). Nuk ka rendesi nese ato jane 
lllojshmensht te shoqeruar nga kenaqesia, sepse ne duhet 
Szeiedlum ato edhe sikur ne te mos mermim asnje kenaqesi 
^pfej tyre Duket qarte qe kenaqesia nuk eshte E Mira dhe jo 
lo kenaqesi eshte e deshirueshme, dhe gjithgka ka disa 
s laaesi qe jane te deshirueshme vetvetiu duke qene supenore 
Uoj ose ne lidhje me burimin nga e cila ato vijne. Kjo 
Id te merret si shpjegim i mjaftueshem i pikepamjeve te 
lozuara rreth kenaqesise dhe dlnmbjes. 
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cslitc c vertcte per te ecunt dhe keshtii me rradhe. 

Ne qoftc s e levizja eshtc proves nga nje vend tek vendi 
Peter, at* hero ketni lloje te ndryshme te saj - fluturim, kercim, 
ecje, etj. Pervet; ketyre ndryshimeve, kemi ndryshime ne vete 
eejen. Pikat e startimit dhe pikat e mberritjes nuk jane te 
njejta ne te gjithe pis ten e vrapimit sikurse ato jane ne nje 
pjese te saj apo te njejta lie nje pjese si tek tjetra. 

Te pershkosh nje distance nuk eshtc e njejte nga te 
pershkruarit e nje distance tjeter, sepse $fare ne “mbulojmc” 
nuk eshte thjesht nje distance, por nje distance ne vend te 
vecante, dlie kjo distance dhe ajo distance jane ne vende te 
ndryshme. Nee kemi diskutuar levizjen ne vend tjeter-ne 
fiziken VI -VIII. 

Sidoqofte, duket se nje levizje nuk eshte e plote ne 
momentin e dhene, shume levizje (progese) jane te 
pakompletuar dhe ndryshojne ne forma sepse vendi nga i 
cili (startimi) dhe vendi tek i cili (mberritja) bejne formen e 
procesit. Proceset e ndryshme flllojne dhe mbarojne ne vende 
te ndryshme. Forma e kenaqesise, nga ana tjeter, eshte e plote 
ne momentin e dhene. 

Eshte e qarte qe kenaqesia dhe levnzja jane dy gjera te 
ndryshme, kenaqesia eshte di^ka e plote dhe e kompletuar 
(ne ^do “pjese” te saj). Kjo duket se eshte e vertete, sepse 
levizja duliet te zgjatet ne kohe, ndersa ndjenja e kenaqesise 
nuk zgpt (ne kohe), sepse ajo eshte e rastesishmja, ajo eshte 
prezentja e te tanishmes ne “piken” e kohes qe ndan te 
kaluarer nga e ardhmja. Ajo nuk perbehet prej pjesesh te 
cilat i kerkojne kohe njera pas tjetres. 

Ketokonsiderata c bejne te qarte se eshte gabim te flasesh 
per kenaijesine si levizje apo si proves. Kjo nuk eshte e thene 
per ^do ge, por vetem per q:’ka eshte e ndashme dhe jo te 
kompletuir, domethene vetem pergjerat qe nuk jane te plota 
por konsi;tojne tie pjese: akti i te shikuarit, apo njesia, apo 
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idcja, nuk jane rezultatc te levizjes apo tc proves it. I idhe 
kenaqesia nuk eshte rezultat i levizjes apo propesit, sepse ajo 
eshte e plote. Si perfundim, kenaqesite nuk jane as levizje 
cihe as propese. 

Kapitulli V 

Marredheniet e k'enaqesise me veprimtarine 

Secila prej shqisave eshte aktive nc lidhje me objektin e 
saj, dhe aktiviteti i saj eshte perfekt kur ajo eshte ne kushte te 
mira dhe drejtohct kundrcjt objcktit me tc mire qe lidhet me 
te. Di?ka e tille ngjan te jete pershkrimi me i mire i aktivitetit 
perfekt, ne mund te supozojme se nuk ka rendesi nese ne 
flasim per perceptimm (shikimm, te nuhaturit, te degjuarit, etj,) 
apo per organm kur ajo ka “rezidencen” e saj, si te qenit aktivS. 
Prandaj aktiviteti 1 gdo perceptimi eshte ne me te miren e tij 
kur organi perkates eshte ne gjendjen me te mire dhe ne lidhje 
me objektin me te mire te ketij perceptimi. 

Ky aktivitet do te jete me 1 kompletuan dhe me i kenaqshmi, 
sepse 9do lloj perceptimi dhe ^do lloj mendimi apo studimi ka 
kenaqesine e vet. Aktiviteti me i kenaqshem eshte kur ai eshte 
me i perfeksionuari. Ndersa aktiviteti eshte me perfekt kur 
organi eshte ne gjendje te shendetshme dhe eshte ne lichje me 
objektet e tij me te denja (shkelqyeshem), dhe kenaqesia e 
perfeksionon aktivitetin nga te kompletuarit e saj. 

Menyra ne te cilen kenaqesia kompleton aktivitetin nuk 
eshte menyra me te cilen objekti i perceptimit dhe cilesia e 
peceptimit 1 perfeksionojne ato kur ato jane qe t dyja te 
s h kelqyera-p ikens h t sikurse shendeti dhe doktori nuk jane 
shkaku i te qenit i shendetshem ne te njcjten menvte (sepse 
shendeti eshte shkaku final dhe doktori shkaku ndiiuesl 
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korresponduese, sepse ne^h* ka k ^ nac l^ sm e e saj 
jane te kendshme. Eshte e gart!™ ^ : S,1 ' k,ni1 dhe & degjuarit 
kur cilesia ndjcsore eshte np ^ m e e mira 

mbi objektin L, f «i «•* ushoohe, 

Kur objektt dhe otqatti j a „e ne me te m„en e tyre I( w 
do te fete kenatp, e VKhduchntc per at, kohe » VtoZ 
e prodhoti ate dhe dikush qe e ndjen ate ^ 

Kenaqesia e perfeksionon objektin-jo si ciles. e 
formuar ne kete aknvitet, pot si nje pf, fandjm ' 
konseguent, ashtu si periudha e lulezimit te te rinjve. 

Per aq kolie sa objekti i mendimit apo i ndijimit dhe subjekti 
qe gjykon apo studion, jane ne gjendje te mire, per aq kohe 
dhe aktiviteti do te kete kenaqesine e tij. Kur subjekti dhe objekti 
jane te pandryshuar dhe ne te njejten marredhenie njeri me 
tjetrin, at'here ne menyre te natyrshme rezultati qe find eshte 1 
njejte. At’here si ka mundesi qe asnjen nuk ndjen kenaqesi te 
vazhdueshme? A nuk eshte sepse ne lodhemi? Asnje cilesi 
! njerezore nuk mund te jete vazhdimisht aktive, keshtu kenaqesia 
eshte rrjedhoje e (tij) aktivitetit. 

Disa sende (gjera) na kenaqin ne kur ato jane te reja per ne, 
por pas nje periudhe kohe kenaqesia dobesohet sepse aktiviteti 
behet i shkujdesur dhe i leshueshem. 


Kapitulli VI 


Kenaqesia esbte tbelbesore per jeten 


\ | Njeriu mund te mendoje se ?do njeri deshiron kenaqesi, 
sepse eshte i emr per te jetuar. Jeta eshte nje forme aktiviteti 
dhe secili prej nesh eshte aktiv kundrejt objekteve qe pelqen 

me shume dhe ne menyrat (rnjetet) qe ai pelqen me shume. 
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] cr shembull, muzikanti ve ne vcprim veshct e tij ne degjim,,, 
c melodive, dhe studiozi aktivizon mcndimin c tij tie r 
menduam noth objekteve to studimit, c kiishtu mo nadir 
pet secihn prcj shembujvc to tjere. Kenaqesia, perfeksionon 
aktivitotin o P ro dhe no koto mcnyro perfcksionojne jctcn te 
cion ata e deshitojnc. At'here, eshte c arsveslime qe ata to 
synoine kenaqesi, sepsc ajc, perfeksionon ydo mdivid dhei 
icp jctes dinjitet. 

A C zgjcdhim „0 jotcn per shkak to kenaqesise an 0 
konaqestno per shkak to jctes? Le ta leme keto geshtje menjane 
por momontin. To dyja dnket sc jane te lidhura so bashku 
dhe nuk lejojne ndarjo dhe kenaqesia nuk lind kurre p a 
aktmtot dhe njekohesisht e perfeksionon gdo aktivitet. 

Kapituili VII 

Kenaqesite ndryshojne sipas llojeve 

Kenaqesia duket se eshte e llojeve te ndryshme. Ne 
supozojme se sendet e llojeve te ndryshme perfeksionohen 
nga s endc te ndryshme. Kjo eshte e qarte si ne rastin e 
piodukteve natyrale, si kafshet dhe pemet, ashtu edhe ne ato 
artificiale, si piktura, statuja, shtepia apo mobiljet, dhe ne 
supozojme se <;fare e perfeksionon nje lloj aktiviteti duhet te 
ndryshoje lie lloj nga $fare e perfeksionon nje lloj tjeter. 
(Domethene, aktivitetet qe ndryshojne ne lloje 
perfeksionohen nga sende qe ndryshojne lie lloje). Aktiviteti 
i mendimit ndryshon lie lloje nga aktiviteti i aftesise se 
perccptimit (aktiviteti intelcktual ndryshon lie lloje prej 
aktivitetit te shqisave) dhe te dyja ndryshojne ne vetveten e 
tyre, sepse sikurse kemi aftesi te ndryshme perceptimi, po 
keslitn kemi dhe lloje te ndryshme intclekti, dhe rrjedhimisht, 
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edhe kenaqesia qo perfeksionon ato eshte o „ t , 
no pcrputhje mo ndryshimot perkatese " drvs,lm ^ por 
Kjo mund to shihet nga lidhi A 'o', 
mo aktivitotin qb a jo perfeksionon. Ke^s^e^k?^' 
aktivitetin. Ne gjykojme 9 do gje me ZZl * 
kur aktiviteti shoqerohet me kenaqesi. shomb T" 
cphc * ne pawn* te merremi mo^o.notm, Twt' “ 

dhc k r M ?d ° ***■« ■£" 

K|ta gje eshte e ngjashme odlio mo muzik-mier „„ 
ndertuosit, apo mo to tie.™ v; c • "uziKantet apo 

Kenaqesia mtensifikon aktivitetet e tvro 
mt aktivitotin eshte e pershtatshme per te dhe perar^ Z 
»k„v„e,c, « llojeve a „<I„ s | 1Inc , ^ 

SSSSTi 1 *! **• cl. »„j 

aktiviteti ka ndryshimm c vet perkates 

Kjo mund te shihet me qarte nga fakt. qe aktivitetet 
pengohen pre, kenaqesive qe burojne nga aktnatetet o tjora 
per shembull, flautistet nuk mund t’i kushtojne vemendje 
diskutimit ne qoftese ato kapiii tingujt e dikiijt tjeter qe eshte 
duke , rene flautit, pasi ata pelqejne me shume te luajne flaurin 
se sa aktivitetit te tyre te pramshem. Kenaqesia ne te luajtunt 
e autit shkaterron pjescmarrjen e tyre aktive ne diskutim 
E njejtagje eshte e vertete edhe ne raster e tjera, kurdoherc 
qe ne angazhohemi ne dy aktivitete njekohesisht. Aktiviteti 
me i kenaqshem shtyn aktivitetin tjeter dhe sa me shume i 
kenaqshem te jete nje aktivitet nga nje tjeter aq me shume e 
■ shtyjne ate, . k&htu ne nuk angazhohemi ne aktivitetin tjeter. 

Ne qofte se ne jemi duke pelqyer shume ndonje gje, at'here 
ne nuk influencohemi nga digka tjeter. Ne qofte se ne jemi 
y pak te interesuar ne nje gje, at'here ne mund te kthehemi tek 
ty, nje tjeter, per shembull, njerezit te diet per typin gimgnkiz 
apo hane arrn ne tea ter ata i bejne veprime te tilla at'here kur 
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. ndersa kcnn M cs,a eshte c Iklhur nga afer me te (aktivitcrin) 
dhc dallohct shuttle pak prej sa,, sac,e diskuri.net ngr.hcn 
rictli geshrjes 11 esc* aktiviteti eshte si kenaqesi. 

I .ncle nuk ka ndonje ba/.c (arsyc ) reale per re supozuar 
qc kenaqesia eshte mendim apo ndijim, sepsc kjo do te ishte 
absurde. Pcrkundrazi, eshte per arsye se kenat|esia dhc 

aktiviteti jane te pandashem saqe tek disa njerez duket e njejte 
(id cn tike). 

kenacjesite jane acj re ndryshme sa aktivitetet e tyre, 
piker is hr at] sa ndryshojne aktivitetet po aq ndryshojne dhc 
kenacjesite. 

Ne gjendje te paster (te kulluar) shikimi eshte superior 
kundrej te prekurit. Ndersa degjimi dhe nuhatja jane superior 
kundrejt shijes. (Prekja dhe shija; e cila eshte nje lloj prekje, 
kerkojne kontakt ndersa shikimi, degjimi dhe nuhatja, nuk 
kerkojne kontakt). (Dhc $do gje eje bie ne kontakt eshte me 
pak e paster sesa ajo qc nuk bie ne kontakt), prandaj edhe 
kenacjesite c tyre ndryshojne ne te njejten menyre. Keshtu, 
kenacjesite intelektualc jane superiore kundrej atyre ndjesore, 
dhe eje te dyja Uojet kane nenllojet e tyre brenda tyre. 

Secila lloj kafshe ka te ngjare te kete kenacjesite e saj vetjake, 
pikerisht ashtu sikurse ka funksionet e veta, sepse kenaejesia 
e vet do te jete ajo qe korrespondon me aktivitetm e saj, dhe 
sikurse 1 leraklitusi thote qe gomari do te zgjidhte tagjine 
(ushqimin) dhe jo arin, sepse gomari e gjen tagjme me te 
~ kendshme se sa arin. 

Lloje te ndryshme kafshesh kane lloje te ndryshme 
kenaqesish. Do te ishte e arsyeshme per kafshet e te njejtit 
’ lloj (specie) te kene te njejtat kenaqesi, domethene, kenacjesite 
te jene uniforme brenda te njejtave specieve. 

Sidoqofte, kenacjesite ndryshojne shume tek qeniet 
fljerezore. Te njejtat sende pelqehen nga nje grup njerezish 
4he jane te merzitshme per nje grup tjeter njerezish. (;fare 
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cshte e dhimbshme, c pergmucsc per disa njerez, mund to 
jete e kendshme dhc e pelqyeshme per disa tc tjerc. Kjo cshte 
e vertete edhe ne sender e embla, sepse te njejtat sende nuk 
duken te embla si per personm qe vuan nga cthet dlie per 
personin e shendetshem. \l njejta gje eshte edhe me 
nxehtesme, ndryshe ndjen nje person i dobet dhe ndrvshe 
ndjen nje person i shendoshe, e keshtu me radlie. 


Kapitulli VIII 

Vetem kenaqesite e njeriut te mire jane reale dhe me 
te vertete njerezore 

f Ne te gjitha rrethanat e tilla, pergji thesis lit, pranohet qe 
pikepamja e njeriut te mire eshte e vertete. Xe qofte se kv 
formulim eshte 1 sakte, ashtu sikurse ngjan te jete, domethenc, 
ne qofte se standard me anen e te cilit ne masim gdo gje 
eshte njcriu 1 mire apo K tnira, at'here kenaqesite c verteta do 
te jenc ato kenaqesi te cilat duken te kenaqshme per njeriun 
e mire, dhe gfare duket c kendshme per njeriun e mire do te 
jete gfare ai gezon. 

X T e qofte se sendet qe ai pergmon ngjajne te kenaqshme 
per dike tjeter, kjo nuk do te ishte aspak e guditshmc, sepse 
qeniet humane xaiajne disa lloj korruptimesh dhe. demtunesh, 
dhe keto sende jane te kendshme vetem per ata persc.-na ne 
kushtet e tyre te veganta. Keshtu kenaqesite e turpshmc nuk 
jane aspak kenaqesi, pervegse per njerezit e korruptuar. 

Qfare mendohet rreth atyre kenaqesive qe duken te denja? 
Prej kety T re cilen lloj, apo cilen kenaqesi te vegante duhet ne 
te marrim si kenaqesi tc qenies njerezore? Sigurisht kjo do te 
qartesohet nga aktiviteti, sepse kenaqesia eshte pasoje e tij. 
Keshtu, nese njeriu perfekt dhe i lumtur ka nje aktivitet apo 
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me shumc sc nje, at'here kenaaositf «« .r , • 
aktivitete do tc quhen kenaqesi njereaoa ^ 

larte. Kenaqesite e tjera do te jene kenaqesi nj^Tc 7 
te dyte, sepse jane tnenyrat me te lareeta kt,L«n 
karakterit te aktivitetit. ' ' <>»duese tc 


Kapitulli IX 

Lumturia dbe aktiviteti intelektnal 
Lumturia dbe veprimi i virtytsbem 

Tam qe ne kemi perfunduar diskutimin tone rreth 
yirtyteve, te miqesise dhe te kenaqesise, na mbetet vetem te 
japim nje pcrmbledhjc shpjegucse te lumturise, te cilen ne e 
konsiderojme si fundin c qellimeve njerezore. Xdoshta 
.subjekti qe tie trcgojme belief me i perpikte, ne qofte se ne 
Iprmbledhim cfarc 11c kemi thene. 

V Ne kemi thene sc lumturia nuk eshte nje gjendje, sepse 
gjie'qoftese do te ishte, njeriu mund ta kishte ate edhe ne 
^|jume, apo do ti perkistc edhe njeriut 1 cili do te ishte ne 
ygjiimegjate gjithc jetes se tij, duke bere jeten e bimes, te vuante 
||tkeqesine me te madhe. Ne qoftese ne nuk e aprovojme 
kete, at here ne e konsiderojme lummrine si aktivitet dhe jo 
“jeridje. 

®! sa aktivitete jane te nevojshme, per shembull tc 
§edhshme per ndonje qcllim tjeter, ndersa te tjera t jane te 
||dhsh me per vetveten, dhe jo tc zgjedhshme per hir te 
Mieve te tjera. Lumturise nuk i mungon asgje, ajo eshte e 
ffijaftueshme dhe aktiviteti eshte i zgjedhshem per vetveten 
tjeter nuk kerkohet pertej ushtrimit te tij, dhe nje 
fshkrim i tille mendohet se i pershtatet veprimeve qe jane 
perputhje me te miren, sepse te besh veprime te mira dhe 

275 


'l 



Scanned by CamScanner 


tc shkclqyeshme eshte e deshirueshme lie mcnyre tc 
natyrshmc. 

Argc timet e kendshme ngjajne sc jane te zgjedhshme per 
\etveten, sepse ato nuk zgjidhen per qellime te tjera, ato lie te 
veitete slikaktojne me shume demtim sesa perfitim, per arsye 
se njerezit nuk kujdesen per trupat e tyre elite per pronat e tyre. 

Sidoqofte, shumica e ketyre njerezve te pergezuar per 
lumturine e tyre, i ushtrojne keto lloj argetimesh dhe njerezit 
te diet jane pjesmarres te men ^ur ne keto argetime, kane nje 
fame tc mire dhe pnohcii nga oborri 1 Tiraneve. Ata bejne 
veten e tyre tc pranueshem nga te siguruarit e llojeve te 
atgetimit qe padronct e tyre kerkojne apo duan. Persona te 
tille jane te kerkueshem. Keto argetime duken se kane 
kaiakterin e lumturise sepse njerezit me pushtet suprem 
shpenzojne koheti e lire me to. Sidoqofte njerezit e ketij lloji, 
ka shume te ngjare te mos jene deshmi sepse virtyti dhe 
in teligjcnca, te cilat jane burimet serioze te aktivitetit nuk varen 
nga pozita apo fuqia qe ka njeriu. 

Per me teper, keta lijerez te fuqishem ne pozite nuk kane 
shijuar kurre kenaqesi te paster tc (qyteteruar) dhe prandaj 
ata ushtrojne kenaqesite fizike, keshtu qe nuk ka asnje arsye 
qe ata duhet te konsiderohen si njerezit me te denjc per t’u 
zgjedhur. Edhe femijet besojne se sendet qe ata pnojnc jane 
me te rendesishmit. Keshtu eslite e natyrshmc qe pikerisht 
ashtu sikurse sende te ndryshme ngjajne te vlefshme per 
femijet dhe te rritunt, po keshtu ato ngjajne te ndryshme per 
njeriun e mire dhe per njeriun e keq. 

Ne kete menyre, sikurse ne shpesh kemi thene, jane sende 
qe ngjajne te vlefshme dhe te kendshme per njeriun e mire 
qe jane realisht te tilla. Domethene, ^fare eshte e ndershme 
dhe e kendshme, eslite <;fare eshte e tille per njeriun e 
shkelqyeshem, dhe tek secili njeri aktiviteti qe shpreh prirjen 
e tij personale eshte me i zgjedhshmi per kete arsye aktiviteti 


qc shpreh virtvt csln ’• 

: shki'lifor.Xjp ki 1Hll .| J’" > x ' ,s,min <• 

l Lumt uria , d . " k k " »«»» lit ar g ni m . 

.bsarclcnf I)„ ,ii i slm . 

absimk ne . f , f lsllft ' a'Wtini, dho pmen 

*»'« w. »„,i ,,i ‘ mm. *« 

zgjedhim cdo me per h,r re | 1 ^ t(>nt ' ^ P r£ll <tikisht, 

lurnturisc, ** ^ P«j»htim te 

dhe rnumhrn vetem per hir te' A t 1 ‘ S , l,pen/< ,sh P CI PK^ie’ 
#c shume C *^**--r 

te d!ckf kCt " drC 'T * a ^ tuhcSh lnc Melhm c,c rnurtd 

A anish dicka smr.ze, sikurse Anarkasts thote se argctimi 

m i „ ? CtC * form< ' ^hplodhjeje, dhe njerezve ,u nearer 
shplodhja sepse ata nuk mund re ushtrohen ne menvre te 
va/hdueshme. Keshtu shplodhja (me anen e arger.meve) , 
.. nuk eshte qellnn, sepse behet per hir te aktivitetit. 
jfe J cta c j umrur n #i an tc jetohet lie perputhje me virtytm, 
^-dhe nje jete e virtytshme perfshin voprimc serioze dhe 
- nuk konsiston ne argetime. Ne tliemi qe sendet serioze, 
rqe merren seriozisht, jane me te mira sesa sendet (gjerat) 
||bavitese qe sigurojne argetim, dhe ne sccilin rast aktiviteti 
Ni pjeses me te mire dhe 1 personit me te mire eshte 
Agjithmone me scrio/ dhe me 1 shkelqyeshem. Aktiviteti i 
pjese qe eshte me e mire eslite supenore, prandaj ka 
shume karakter lumturie, eshte me ndihinuese kuudrejt 


Ijjiintunse. 



Ipllejonte qe nje skllav tc marre pjese ne lumtun, ne qofte 
nuk e lejon qe skllavi tc jete pjesemarres nc llojin e 
|s te ne vo j slime per lumtun. hum tuna nuk gjendet nc 
Itime por nc ak tivitete qe shprehin virtyt, sikurse ne kemi 
?ne me perpara. 
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Stndimi teorik dbe lumturia 


\e qofte se lumtuna eshte aktivitet qe shpreli virtyt, at'herc 
eshte o arsyeshme te supo/osh sc cshte tie pajtim me virtum 
me te latte, i nli eshte vimti 1 gjese me te mire. (Sjcja me e 
mire eshte inteligjeiica apo efaredo gje tjeter qe ngjan te jete 
sunduese dhe udheheqese e natvrshme, dhe qe kupton g’ka 
eshte fisntke dhe lienor, nga te qenit vetvetm ose hyitiorc 
ose elementi me hyjnor tek tie. Komplet lumturi do te jete 
aktiviteti 1 saj qe shpreh plotesisht virtyt, dhe tie kemi tlienc 
qe ky aktivitet eshte aktiviteti i studimit; ky ngjan te jete tie 
perputhje me gfare eshte thene me perpara dhe tie perputhje 
me te verteten. Ky aktivitet eshte suprem sepse inteligjeiica 
eshte dementi suprem tek nc; dhe synimet e intcligjences 
jane objekte supreme te njohjes, domethene objektet qe ajo 
perfshin jane gjerat me fisnike qe mund te njihen. 

Inteligjeiica eshte aktiviteti me i va/hdueshem, sepse tie 
jemi me te afte per studim te vazhdueshem, se sa per qdo lloj 
tjeter aktiviteti praktik. 

Nc mendojme qe kenaqesia duhet te per/ihet me 
lumturine dhe eshte e pranueshme se aktivitetet qe shprehiti 
menc;un jane me te kendshmet e aktiveteteve qe shprehin 
virtyt. Ne £do rast aktivitetet ne perputhje me men^urine 
filozofike pranohen se jane aktivitetet me te virtytshme 
dhe me te kendshme, me te pastra dhe me te 
qendrueshme. Eshte e arsyeshmc se ata te cilet kane njohuri, 
shpenzojtie jeten e tyre ne menyre me te kenaqshme se sa ata 
te cilet kerkojne ato. 

Per me teper, vetmjaftueshmeria (aftesia P^ r tc 
vetpermbushur nevojshmerite e jetes) per te cilen tu to etn, 
gjendet para se gjithash ne studim. Eshte e pranues im 
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person, t to /^uar, person, t te drum (u „ , , 

incro-., w * 

S ’ P” mC,T * vc l lriln w e * L m , 

TT”*? - l >,T **■ * o-mpmm™,. „„™ 
trim dhe sccilm prej te tjereve. 

Person, , /gjuar eshte ne gjendje te stud,oje , vetem dhe 
sa me i /gjuar a, te jete, aq me shuttle a, mund te bejj ate. 
Nuk ka dyshim qe a, stud, on me mire kur eshte se bashku 
me koleget, por a, eshte me i vetmjaftueshem (me i afte per 
te vetpermbushur nevojshmerite e jetes) se secili prej koleueve 
te tij virtuoze. 

Studimi ka te ngjare te jete i vetmi aktivitet qe 
vleresohet per hir te vetes, sepse nuk ka asnje rezuJtat 
pertej tij, ndersa nga virtytet e lidhura me veprimet ne 


perpiqemi, ne nje mase pak a shume te madhe, te fitojme 


> tii^ka pertej veprimit. 


ms-' 


"• ■ 


Kapitulli XI 

Lumturia duhet te jete afinitet vitelektual 


Pcrgjithesisht besohet se lumturia varer uga koha e lire, 
sepse ne pranojme shqetesimin me qellim qe te mund kenn 
kohe te lire, dhe ne bejme luftra me qellim qe te mund tc 
jemi ne paqe. Virtytet qe lidhen me veprimet, e kane aktrvitetin 
e tyre ne politike ose lufte, dhe veprime te tilla ka te ngjare te 
kerkojne turbuilime. 

Kjo ngjan te jete plotesisht e vertete per veprime te luftes. 
Asnjen nuk c zgjedh re beje lufte apo te provokoje ate, apo 
te vazhdoje ate per hir tc berjes se luftes. Ne qofte sc dikush 
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ben mil] tie radher e armiijve per te shkaktunr luhe dhe \ rnsje 
at here ai duhet te ishte monster gjnkpircse. 

Veprimet e politikaneve kerkojne shqetesim clhe e 
bejne te pamundur kohen e lire, sepse pertej aktivitetit 
poiitik keto veprime synojne pozita nderi dhe pozita te 
pushtetshine, ose ne me te pakten kero veprirne svnojne 
lumturine perp( ilitikanet dhep(Tbashkei|\tetaret e tij-luintun 
te \ ecuara nga p( >litika, e cila eshte ndrvshe nga vete shkeneat 
politike. 

Midis vepnmeve qe shprehin virtyte, ato te politikes dhe 
te luftes, jane me te shqueshmet ne fisnikerine dhe 
madheshtine e tyre, nd( mesc at< > kerkojne trazira, ate > svn< >jne 
ne tidonje qellim me te metejshem, dhe jane te /gjedh shine 
per dicka peter dhe jo per shkak te vetvetes. Ndersa aktiviteti 
i intelektit konsiderohet me i shkelqyeshem se $do gje 
e kohes se lire, sepse eshte aktivitet studimi qe nuk svnon 
asnje qellim tjeter pertej vetes te vet, dhe ka kenaqesine 
e vet te brendshme e cila rrit aktivitetin. Per me teper 
vetetnjaftueshmeria, kolia e lire, aktiviteti ipalodhshcm, (per 
aq kohe sa eshte e mnndshme per qeiiien humane) dhe nd< ape 
karaktenstike tjeter qe 1 atnbuohet njenut te lum fur jane tie 
meiiyrc te evidentueshme tipare te ketij aktiviteti. keslitu 
lumtuna e plote e qenies njerezore do te jete kv aktivitet ne 
qofte se perfshin te gjithe shtnrjen e jetes, sepse asgje e 
pakompletuar nuk i perket lumturise. 

Nje jete e tille do te lslite superiore kundrejt tiivelit 
njerezor, sepscT cdo njen qe jeton, do te jetojc jo per aq kohe 
sa ai eshte qeme njerezore, por per aq kohe sa ai ka ndonje 
element hyjnor ne veten e tij* Aktiviteti i ketij dementi hyjnor 
eshte aq shume superior kundrejt aktivitetit qe slipreh virtyte 
te tjera, aq sa kv element eshte superior kundrejt perberjes se 
qenies (trupi dhe shpirti). 

Keshtu, ne qofte se inteligjenca eshte di^ka hvjnore 
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qe P ° k ! shtu edhe jet* 

jeten njerezore \Y f Mnore ne krahasim me 

1 eiu qcnios njerezore-. Dhe no nuk duller Pi 
Shk ° ,m ° UMn PaS ^ te shkrimtareve mend, I n^,I t 
Sq ,U |(ni U,(>n a P°. ” m endo rreth subjektit te vdekjes 
stpse )u ]ent i vdekshem”. Perkundrazi, per aq kohe sa 
muiidemi, ne duhet te jetni te pnvdekshem dhe te bejtne 
glithckn (qe shtrihet tek ne) qe ne mund te jetojme ne 
perputhje me elementtn me suprem qe gjendet tek ne r Te 
jctojme nje jete qe shpreh elementin tone me te mire, 
sepse sado i vogel qe ky element te jete perseri shkelqen 
mbi gjith^ka ne fuqi dhe saktesi.^ 

Ne te vertete ka te ngjare qe ky element te jete vetja e 
a vertete e mdividit, sepse eshte pjesa me autoritative dhe me e 
mire c tij, prandaj do te ishte nje gje absnrde tie qofte se 
•%njenu do te zgjidhte te jeton te jeten e dikujt tjeter ne vend te 
: jetes se tij. 

()'ka ne ketni thene me per para d. ) ta zbatojme ketu. Ajo 
gje qe, eslite me e mira dlte me e kendshtnja per cdo krijese, 
'pi eshte ;i|. > gje qe eshte e persh tats lime perkatesisht per secilen. 

Prandaj edhe per njeriun, jeta me e mire dhe me e 
kendshme eshte jeta intelektuale, sepse intelekri eshte, 

■ . me kuptimin me te plote te fjales, njeriu. 


Kapitulli XII 

Aktiviteti moral eshte lumtnri e dores se dyte 
Studimi teorik eshte elementi suprem i lumturise 

, t . fat| e shpreh lk.j.n t,eter ,e vtrryttt, ll.,,m qe ka re be.e 
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tnc veprimct eshte jete e lumtur e shkallcs *c dyte sepse 
aktivitetet qe shprehm virtyt jane iijere/ore (ndersa aktiviteti 
nitclcktual eshte hyjnor). 

Hshte 11c marrcdlicnict ton a, njeri me tjetrin cjc ne 
veprojme drejt dhe me guxim dhe shfaqim virtytc te tjera, 
duke patur parasysh ate gjc qe eshte e perslnatshmc per secilm 
person ne te gjithc marreveshjet, sherbimet reciproke, 
veprimct e cdo lloji dhe ndjenjat tona, din te gjitha keto jane 
ne nje mcnvre te dukshmc eksperienca njere/ore. 

Disa prej tyre, biles mendohet se, kane ongjine fi/ike dhe 
virtvt i karaktent konsiderohet tc jete e lidhur lntmnsht ne 
menyra te ndrvshme me ndjenjat. Virtyti 1 karaktent, 1 cili 
nenkupton te tniren qe ka te bej me vlerat e moralit, ngjan se 
1 pershtatet ndjenjave. 

Inteligjenca eshte e lidhur ngushte me virtytin e karaktent 
dhe anasjelltas, virtyti 1 karaktent eshte 1 lidhur ngushte me 
inteligjencen. Panmet e intcligjences shprehm virtytet e 
karaktent, dhe korngjimi 1 virtyteve te karaktent shpreh 
mteligjcnce. Per arsye se keto virtyte lidhen edhe me ndjenjat, 
at’here ato jane te lidhura me pjese perberese te njenut. Duke 
ditur cje virutet e njenut jane virnte njere/ore, at’here jeta 
dhe lumturia qe shprehm keto virnte jane gjithashtu njcrezore. 

Per me teper duket se ka shume pak nevoje per ndihma 
te jashtme apo ne ndonje rast me pak sesa virnti 1 karaktent 
ka nevoje per to. Ne mund te supozojme se mendimtaret 
dhe politikanet kane nevoje per sendet e nevojshme, dhe den 
ne mase te barabarte, sepse (pavaresisht se politikanet 
harxhojne me shume perpjekje se sa mendimtaret ne 
plotesimin e nevojave trupore dhe te tjerave te ngjashme nu 
to) ne kete aspekt mund te kete pak ndryshim midis n re, pot 
ndryshnni eshte 1 madh ne <;fare ato kerkojne per aktiviretet 
e n re. 

N jeriut buiar i nevojiten leke per te kryer veprime bujart, 
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cllic njenut tc <.lrc|to i nev< ))iten leket per te paguar den nmet, 
sepse qellimet nuk shfaqen, dhe bile njeriu i padrejte 
pretendon qt ai deshiron te veproje drejte. Ngjashmerisht, 
njenut te guximshem do't’i nevojitet fuqi e mjaftueshme dhe 
personit me temperament do ti nevojitet mundesia (rrethanat 
c pershtatshme per qellim te vegante) sepse perndrvshe, si 
mutidet ai apo nje person tjeter i virntshem te shfaqe cilcsite 
e tij? Atij i nevijitet kjo mundesi apo liri tie qofte se atij do ti 
duhet te arrije ndonje gjc qe kerkohet prej virn tit. 

Per me teper, eshte i diskutueshem, nese eshte qellimi 
apo veprimi qe eshte me shume lien kontrollin e virtytit, 
duke supo/uar qe virtyti varet prej te dyjave (Anstoteli 
zakonisht merr qellimm (apo vendimin) si aspektin kryesor). 
Sigurisht qe, eshte e qarte se c’ka eshte e plote varet nga te 
dyja, por per veprimct nevojiten shume sende te jashtme te 
cilat jane ”shtesa“ te veprimeve. Sa me te rendesishme dhe 
sa me te fisnikshme te jene veprimet, aq me shume eshte 
numri i sendeve te jashtme qe u nevojitet. Nga ana tjeter, 
njere/it te cilet studiojne, nuk u nevojiten keto gjera per 
aktivitetin e tij, perkundra/i, ato jane pothuajse pengese per 
studimin e tij. 

Sidoqofte, per aq kohe sa ai eshte qcnic njcrezore dhe 
anctar i shoqcrise, ai zgjcdli te veproje lie perputhje me 
rirntin, prandaj atij i nevojiten sendet e jashtme ne menyre 
qe te jete ne gjendje te jetoje si qenie njcrezore. 

Kapitulli XIII 

i Cilat jane arsyet e tjera qe vertetojne se lumturia eshte 
nje lloj aktiviteti stndimi i 

Perendite, sipas konceptit qe kemi ne per ato, jane me te 
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moilmiara, tc bqno vcpnmc to drcjta. 

\i>aksagora, ng,an te kctc supo/uar st . „,er,u , lump,,- 
", eslue . pasur dhe as i pushtctshom, sepse ai thoshte c,e 
mik eshte e (mhtcslmie) pnpntur nc H oftc sc person, , lumtur 
d ° tc ' lll,kl ‘» "I 1 ' 1,(, 1 1 *™™ absurd per slnmncen sepse ata e 

W k<, " U; ' atC n,u,t ( (pre, aparences) sepse keto 

lane gjitheka qe ata mund te sh,ko,ne. ( ),un,„net e n,cn„r te 
/g)uar duket se jane ne porputhjc me arguments tona 
konsrderanonc te alia, ne te vertex permbajne ndon,e 
konttdenre. I . verteta vleresohet ne dr, ten e fakteve dhe te 
K'tes aktuale, sepse jane faktet qe kontrollojne pcrgpgg., e 
pyetjeve, domethene e verteta ne ceslnjet rreth veprrtnevc 
giykohet nga ctare ne be, me dhe se s, ne ,ctn,mc. 
Riiedlunnsiit, ne duhet te cgzatninojmb ato glare ketni tlune 
dhe ne qoftc se ato perputhen me faktet, at’here ne e 
pranojmc, por tic* qoitc sc ato jane nc kundershtim me fakter 
at 1 here nc duhet ii quajinc ato jo me slmmc sc sa tcori. 

Njeriu, i cili ushtron mtclcktm c tij dhe c kultivon ate, kn 
tc ngiarc tc jetc nc gjendic me tc mire mcndorc dhe tc jctc 
me 1 dashun prej percnclive. Nc qoftc sc perendite 1 kushtojne 
vemendjc qenieve njerez< ire, sikurse pergji thesis lit supoz< diet, 
do te ishtc c arsyeshmc per ato tc merrnin kenaqesi nc ate 
cfare eshte me c a terra tie ngjashmeri me to dhe me c mira 
per to (domethene liitclckti) dhe ato shperblejne ata, tc cilet 
vleresojnc dhe nderojne intcligjcncen me shume scgjithckn, 
duke supozuar sc keto njerez i kushtojne vemendjc clare eshte 
c dashur per perendite, dhe veprojne nc menyre tc drcjre dhe 
tc fisnikshme. Tashmc, nuk eshte e veshtire tc shikosh se 
eshte njeriu i zgjuar ai qe 1 zoteron keto cilesi ne shkallen me 
tc larte, prandaj ai eshte me i dashun 1 perendivc, dhe eshte e 
natyrshmc qe ai duhet gjithashtu tc jctc me 1 lum tun 1 njerezve. 
Rrjedhimisht, cdhc nc kctc argument, njeriu 1 zgjuar do te 
jctc me 1 lum tun nc shkallen me tc larte. 

286 



Kapitulli XIV 


Etika dhe politika 


kuke supozuar se ne keim He; • 
mjaftueshem rreth lumtunse dhe v,rtm , pi}Tshkrim tc 
kcnaqcsi.se, ne mund te them, se ve„ i ’ ’ mK l cs '^ dhe 

keto ka arntur qellimm e vet' \po a P<T tg sfudluar 

ne e *<*, por ^ *££*» 

iijohurivc „f prakpke? Xe ke,e „ „ ut ™ t " . 

mjaftueslime tc n„,l,esh rretli vmytit, p„r m dulic, 

ITT^ * *' * uslitrojmt virtvtin, a” “ 

bthemi te mire ne menyra te tjera. 

... XC ^ Sl ar ^>ne,itat do te ,shm te mjaftueshme per t’, 
here ,pere„t te moralshem, at W le te am, me Theog!,, m 
Sqierbhm, qe ata do te merrnm do te ,shte , justifikueshem 
dhe , die, to. Xe fakt, argumentet ngjajne te kene mjaft 
influence per te nxitur dhe inkurajuar njerezit e 
qyteteruar nudis njerezve te rinj, dhe ndoshta te beje 
virt>t,n te zere vend tek karakteri i mire-Iindur qe me te 
vertete dashuron yfare eshte fisnike. Ndersa virtytet 
ngjajne te paafta te nxitin masen e madhe te njerezve 
per te qene te mire e te fisnikshem, sepse nat>T.sht, 
s umica i binden frikes dhe jo turpit, shumica i 

\. m ? nget Sekeqes P gr shkak denimeve dhe jo per 
^fiikak te pahijshmerise. 

Duke jemar nen lekundjen c ndjenjave te nrc, ata ndjekin 
kenaqesite e Ure verjake dhe burimet nga ujnc kenaqcsite, 
che shmangin dhimbjct, qe jane te kundertat e ttre dhe nuk 
kane as nocionm e te fismkshmes dhe as miao.nn e te 
kenaqs limes, sepse ata nuk kane patur kurre shijete nre. 

Cfare argumemi do te mund te riformonre ere/it e 
— 287 
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Aristoteli 

kt'tilk ^ J 'shte e pamundur, ost jo c lehte, tc ndryshosh ine 
ancn c argumcntir Qfarc ka cjcnc tint hur per nje kohe tc ^jatc 
pu-1 /akomt. \doshta no duhet tc kcnac|cmi njc fare soj rne 
pjisimanjtii nc nrtyt, kur tie tc kemi ate gjc c|e na duket e 
ne\o]shmeper tu here i dciijc. 


Kapitulli XV 

Vmyti tumid te nxitet vetem tek ai karakter qe men 
ne menyren e duhnr 

1 )isa month >jne sc eshte natvra qe i ben njere/it tc mire, 
disa mendojnc sc eshte zakom, disa mendojnc sc eshte tc 
mesuant. Kontnbun i nap-res, sigunsln qe eshte jashte kontrollit 
tone dhc nuk na perket neve, por rc/ulton nga disa shkaqc 
hyi n< ,r <-' M<- d,sa lane vcrtctc njerez me fat. Eshte fakt i hidhur 
qe te mesuant dhe diskutimet nuk influencojne tek ? do 
njeri, por shpirti i studendt ka nevoje te jete i pergatitur 
me anen e zakoneve per te pelqyer dhe per te urryer ne 
menyre fisnike, ashtu sikurse toka qe duhet te ushqeje 
faren. 

NTjeriu, i cili jeton ne perputhje me ndjenjat, dhe qe 
u shkon nga pas atyre, nuk do te degjonte argumentat qe 
ia ndryshojne bindjen atij, dhe ne qofte se ai do te degjonte 
argumenta, ai nuk do te pranonte t’i kuptonte ato, edhe 
ne qofte se ai do te kishte aftesine per t’i kuptuar. Kur 
t'lcnu eshte nc kctc gjcndje, at'hcrc si do tc mundej qe ai tc 
bindcj per tc ndryshuar? Ne pergjithesi ndjenjat duket se i 
jepen forces dhe jo argumentit. 

\c duhet tc kemi nc tije fare menyre, nje karakter tc 
pershtatshem per \irt\t qe vlcreson ate gjc qe eshte fisnike 
dhc kundershton ate qe eshte e turpslnnc. 


Kapitulli XVI — 

i ,i„h„ ,„si, „i,; klinm 

dlK- akm me,, <• nrc, „< mnnrc T ,, 

to clL.i.mlrmc. 

dlumbshmc u tern kur ata re mesohen me Inner 


oc|oftc, ndoshta nuk eshte c mjaftiiesht 


nc tc marnn 


cdukimin c sakre dhe kontrollm e duhur kur |cnn tc rm/, 
j ■ perkundrazi tc nn/te duhet te vazhdojnt tc mhajnc tc n/qtat 
aktivirere dhe te mesohen me to edhe pasi ata tejenemrur. V 
ha nevojiteii hgjct per te rregulluar keto aktiviterc, dhe. 
pergjithesisht, per te mbuluar tegjithe jeten. 

Shumica i jepet dchnmit meshumese xa argumendt, dhe 
autonreteve me shumc se sa eshte fisnike. Kjo eshte arsve»a qe 
shume njere/ mendojnc se, edhe pse ligjevetiesit diilu t te 
inkurajojne ii|erezit kundrejt virtytir, duke i uslitruar ato 
(yirtytet) per te synuar nc y’ka eshte e fisnikshnie, duke 
shpresuar qe ata njere/ te cilet kane qene stemtur nc men\Te 
tedenje me /akonet e tyre, do r’l pergjigjen atyre (IigjvenesveJ, 
persen duhet tm imponohni ndeshkinie dhe tert/u korrektuese 
kujtdt ) 1 cili nuk 1 binder permes painjaftueslimense se karaktent, 
dhe duke merguar te pakorngjueshtntn. 

Supo/ohet se persom r de nje ilo te ndjeke arsven, sepse 
yjeta e tij svnon me yfare eshte e fisnikshnie, ndersa njenu i keq, 
per slikak se ai deshiron kenaqesi, duhet te n.arre tn, nmm 
korrektuese me anen e dhmibjes, ashtu s, nje katshe pune. Kjo 
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DIIKM 


u v> » » \ 


nc gjemlje tv vcndosc per (a here kete. 

Nga Clare lie ken, thine, do te ngante se ai d, > te islite me 
mire ne gjendje te heme kete. Ne u« >fte se m .1... 


m M 1111 meiie, no re ngante se ai d, > te tslite me 

mire iiogjendje te bente kete. Ne e |( ,fte se at sup. ,/< iltet tie r. >lm 

eligjvetiesit, d< >methene tie q< ifteseai pertt. m shkencen legislative 

(shkenca qe merre. me 1, get). Ushte e qarte se k< mtr, ,11, shteter, ,r 

/hatohet me atien e hgeve, dhe ne quite se kotittolh eshte i 

mire, eshte , mire per shkak te ligeve re slieml. >s| m . Nese limet 
lane te s lkrmn on/ 1 fr/. - . 


mirc\ es ntc i tniri* per shkak te ligjeve te sheiulosha. \cse li.ne t 
tnne te shkruara ap, , te pashkmara, nese at, , dtthe, ,e rregtlkmte 
«i"'-n,n e n,e pers.mt apo te shume personave, perse n dnk 
- mjk ka me s.mme rendest sesa east, , eduk m„ " . 


* 'Htk ka me slmme rendest sesa east, , edukmm Z 

mu/ik. apt > te tul„n,e „l„ekt peter studmn. I dluvnnet dhe 
zakonet tie u trtest m hahai hti, „ 1 lllK/lmtt dhe 

btie liget dhe ”zak, met” c shtetn ' b, h!"* ' T " l ,a,n ' l ’ t * !K I sa 

i ' K,h,w «akttt dhe te mirave qe ai "Zl T’^’n Sl ' kak ,0 

, natarale dhe te gttshem p (T f u \i2r ^ ^ 

I ' * ' P^-mal”, ashtu s, kun, m t ’ fl ^ 

W. T tt;ViTtct(;s nP‘'n<.rnekralns,, t T ! ? '* eshte 

k 1 t ' r . SlHmbllll > si Itg , pergHhshe7 1 , ' rdUbaOUI ' M,b hk. 

|4- scc ^ n Person i j COct * ‘ ’ c s m h saktesisht ; ,i . C 

r 

r- 4 -' V 1 
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' 7 m i l ,ra " lRMlint ' sc n 1 tT ui qc ; nuk ka ii)oliuH shkcncon 
immd tt kushl.r, v(i„nu| )( ,i c dnhur n,c person. tc vctc.n, 

M ' < -“ ks P t 'nenca l1 1 ( Wm ate tc shtkoj me snktcsi sc 
dare mlodl, ne secil.n rast, ptkensltt stkurse dtsa njerez ka te 
ngiare te jcnc doktoret me te mire te votes sc ta re, pavares.shl 
v' keta nuk lane ne g,cnd,c te ndihmojnc te ijcrct. 

Prapeseprape mendohet se eshte e pranueshme c,e cdo 
n,C ' n c l c do u ' l ( ''c prolesionalisht . kualthkuar ne njoluirir 
fconkc, duhet te va/hdo, te studio, te pergpthshme dhe 
t n let te n,ohe ate at, min sa te ,ete e inundur. Kdhe pse 
ekspenenca mund te bc,c njeriun ekspert ne n,e hisho apo 
ne si, time hislia, prapeseprape te tjctm (ekspert) edhe ne 
slmme hislia kerkon te kuptosh le pergpthshmcn, kjo eshte 
ctarc shkctica srudion. 

Ndoshta, njertii , oil, deslnron te be, n, ere/it e t,ere me „ 
m.renga ieper M endruan( evcnicnd,os son,, nga te kontrolluant 
1 lAn ' (iulK1 hllm ™l»t, te perpiqet te perfto, shkencen legj.slatnc 
(ariin e hgjvcncsit), duke supo/uar i,e ne beliemi te mire me 

•UK ‘11 C ll^JCYC. 

I e knjosli nje pnr,e te drejte tek cdo person c,c ndodhet 
peipara jusli nuk eshte detyre e cdo n,enu. Ne <.,< iftosc n,e n,en 
mund ta Ire, kete, at’here ky eshte n,en me njohuri specifike 
pikensht asluu si ne shkencat mjekesore dlte shkencat e r,crn 
tc‘ cilat kerko,ne vemendje dhe lnreligjcncc pe u perkasm 
hisluvc tc ten*. 


dhe me anen e cilavp 

shkencen legislative Per a L. l"'T "“" d * P^ficoj 

» aege e le,, c ^ ;r laao,, : k r idm,h " 

polidkaneve, por a eshte mti 1 L ' C ^ I'kohet prej 

nsa shkencat e tip ' 1 s ikences poll tike i ndryshem 

nga shkencat e t,era apo te kapacteteve (aftesive) te Hen 

(per shembull , udrvshem p re| njohumeshke Jre H c ka 

te 1 me elerat morale te njenut)? \e te gjitha te Herat ne 

g,e,me te n,e,tet persona qe prakukopie aftes.te e L tek 

vetja e tyre dhe tek te t,erat, per shembull, doktoret dhe 
piktoret. 

Sofistet jane ata njerez te diet proklamojne qe u 
mesojne te tjereve politike, por asnjeri prej tyre, nuk 
praktikon ate. Perkundrazi, ata te diet prakrikojnif ate, 
jane aktivistet politike, te diet duken se veprojne me 
anen e nje lloj aftesie dhe eksperience dhe jo me anen 
e te ushtruarit te arsyes. Ata as nuk shkruajne dhe as nuk 


Kapitulli XVI II 

Kush mund te na mesoje shkencat legislative? Kit 
miindet n johuri te tilla te perftohen jo nga sofistet? 

(d'shtjn fjeter eshte te niarrim ne konsidernte se prej kujt 


: jfiasin per yeshtje te tilla, ndonese ndoshta do te ishte me 
j Qmire te benin kete sesa te kompoxonin fjalime per 
Asamblene, oborrin tnbreteror, apo miringjet publike. Ata 
nuk behen politikane prej bijeve te tyre apo prej shokevc 
me te afert te tyre. 

I Sigurisht qe ekspenenca duket se kontribuon shume, 
fperndryshe njerezit nuk do te beheshin politikane re mire 
Inga te familjarizuarit me politiken. Ata te diet kane per 
f qellim te njohin rreth shkences politike, do t’u aevojitej 
j. e dhe eksperienca. Nga ana peter, ata sofiste qe 
f proklamojne se u mesojne te tjereve politike, duket se jane 
ilume larg nga te bent e nje gjeje tetille. Ata jane injorante, 

I si (kundrejt) rreth llojit te slikences politike (natyres se 
Shiektit) ashtu edhe rreth geshtjeve qe ata tra,to,ne, 

I perndryshe ata nuk do t’a barazonu. are (pol.nken) me apo 
Si™ do ta Vleresonm ate me pak sesa retonka (arn , te 

pifplurit). 293 
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u *# ktmdmlHim me- 

** ai pclqcn, \shtu sikurse n, ken, thee, „ K -nu , cl, dull, 
K ' R ' , mm Juliet ,e eduk, ,lu-t dhe ,e kete xnk, ,ne ,c- fisniksh.no 
dlu-pastai duhet re jetojc me aktivitete te denja duke mos hef 
as W l ‘ tc ‘ ka l c ’’ ;ls me deshire dhe as pa deshire. Kjo do te K . tc 
vertetc ne qoftc sc- jeta e t,j do te udhchiqot pre, „,e f ar J ; 
intel, gjence ap« > sistemi , dnejren eje- ka influence mbi te. 

I rdherat eje baba, , )ep nuk kane as influence,, dhe as hunne 
detvruese. As mdmdet, ne qofte se ata nuk jane njeriv. te rangu, 
mbreteror lag); ka fuq, detvruese. Ligji eshte arsye qe vjen 
nga nje Uoj menyurie praktike apo inteligjence. ].,g|, „ uk 
shkakton asnje irritim nga te gezuant qe te jcp sjcllm e 
denie. l'dhe/„n, , ligjit iterate qe eshte fismkenuk eshte , voshrire. 

I .nde ose pothuajse \eteni ne sport, ligjvenesi ngjnn te iete i 
shqetesuar per eduk, mm dhe jeten e perditshme. Ne shumiccn 
v c|\Tcteve te tjera ate > ncgli/Ju )hcn, dJic secili individ qytetar jct( m 
stpas deslnres sc tij duke ushtruar ligjct per temijct dhegruan c 
ti], ashtu si (uklopct (e ’( )discse” se I tomerit). 


Kapitulli XVII 

Ne qofte se edukimi neglizbohet nga shteti , mind te 
sigurobet nga prinderit , por kjo kerkon disa njoburi te 
sbkences ligjvetiese 

Xgjidhja me e mire do te islite te paraejitej nje sistein i 
pershtatshem per survejimin shteteror te ketyre ceshtjevc. 
Ne qofte se koto ^eshtjc vaxhdojne te neglizhohen plotesisht 
prej shtetit, al'herc do te ngjante te islite e drejte pet secilin 
individ te ndihmonte femijet e tij dhe shoket e tij ne 1 1 L 
virtvteve. Kv individ duhet te kete fuqi ose te pakten t( jek 
290 y 

y\ 


mire 


gieiKije re vendosc per ta here kete. 

% :r" k * * * ■ * "« 



!»..«■ si, l<r™ a p,u qMs l,k,u a r a .,«. M ,,l„l, < . l , ( . mw ,|| ( N 
eduktmin c n,c person, apo te shume persona, ,-, persen duke, 
se nuk ka me shume rendcs, sesa rasr, , c-duk,m„ tmk apo 
mu/tkor, apo te udon,e objekr peter studmu. I dhe/nnet dhe 
zakonet qe u mes, m baba, kane at, shume force ne tam,l,e, at, sa 
kane ligjct dhe ’’zakoner” e shtetit, biles me shume, per slikak te 
l,dh]e\'e te gjakeit dhe te mirnve qe a, u sjt II a pre, dhe, sepse 
fern, jet influencohen qysh nga fill, mi flindja) prej dhemslmnse 
natyrale dhe tegatshem per t’u bindur. 

A Per me toper edukimi eje behet posacensht, aktualisht eshte 
me i mire sc edukimi mdmdual i njenut i here prej kunderslitam 
te tij personal’', ashtu si kurinii individual ne tnjekesi, eshte 
ne te vorteto siq xth >r ne kraliasim me cdo Ik >j cdukacN mi publik. 

Per shembull, si Hgj i pcTgjitli shorn, pushimi dhe lnbajtja e 
argjenmit jane te dobishme per ne rnstin e ethexe, por jo, 
lidos hta per p:\cicntc te vecante, dhe nje trajner boksi nuk i 
ben tegjithe Femijcvc te tij te njejtcn menyre stcrvirjqc. Dukct 
se trajtimi ne raste te vxyantn, eshte me saktesislu i drejte, kur 
secilit person i jejx't vetnnidje speciale, sepse ar'here ai merr 
tne shpesli trajtim e pershtatshem. 

lrajtimi me i mire i detajuar do te jeper nga doktori (npo 
t raj lien ose ^do mstrukton tjeter) 1 cili ka njohun te pergjitlislime 
te asaj eje eshte c mire per te gjithe, apo per Iloje speciftke, 
sepse shkencat tliuhet se jane, dhe jane te lidluira me taktet e 
pubnshketa, domethene me c ka eshte e perbashkei per 
shumiccn e ra stove te xx^anta. 
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me alien e cilave mi n., 

shkencen legislative. P cr ,17° i*’ 1 '™ mund fe l^rfitoj 

s <'lc»tsla c „„ lt „ ns ,j ero | u . [ l 


" de *' C polirtke, ,„v r “ 


politikaneve, poraesliternsn ' i 1'' ’ P ra IH'k()lle( pre, 

m n'ltenc c t|era 1“ JJ 

(P« shembull , *•** * 'I™ 

fe bei mp ", I > lume shkencore qe ka 


te bej me vlerat morale te njeriutpXe ti , 

g)e,me te njejtet persona qe praktikoinLft * ^ " C 
vet, a e tvre dhe tek r, e P ’ e aftcsire e tvre fck 
piktoret. " ^ *c 

Sofistet jane ala njerez te die, proMamojne oe u 
meeotne te t|e,eve politike, p„, asnje,/ p, e j 

P rakt,Pon ate - Perkundraz b ata te cilet praktikojne ate 
i ,ane aktl . vistet Politike, te diet duken se veproine me 
anen e nje Iloj aftesie dhe eksperience dhe jo me anen 


i uic <uicn 

e te ushtruant te arsyes. Ata as nuk s hkruajne dhe as nuk 


1 " kn,< ; sl1 n,C l ,nr ' ( (irt 'Tt< ; tek cdo person ue ndodhei 
perpara ,ush nuk eslite detvrb e cd« , n,enu. Xe cp ,bc se n,e 

T l, ! ahl ? *" Krii k >- -h* »H-n me njolmri spUl 
pilu nslu asinu si nc -slikcncai mjekesore dim shkenrai e r,en 
m nlat kerkopie venu-ntije dhe mteltgjenre c,e u perkasin 
bisbave te tvre. 


KapituIIi XVIII 


Kush mund te na mesoje sbkencat legislative ? Kit 
muudet njobnri te tilla te perftoben jo nga sofistet? 


;***■ hua 

rlasin per ceshtje te tilla, ndonese ndoshta do te ishte me 
mire te benin kete sesa te kompo/onin fjalime per 
Asamblene, oborrm tnbreteror, apo minngjet publike. Ata 
nuk behen politikane prej bijeve te tyre apo prej shokeve 
me te afert te tyre. 

Sigurisht eje eksperienca duket se kontribuon shume, 
perndryshe njerezit nuk do te beheshm politikane te mire 
' nga te laiml|ari/uant me politiken. Ata te diet kane per 
' qellim te njohin rreth shkences politike, do t’u nevojitej 
ji edhe eksperienca. Xga ana peter, ata sofiste ye 
t proklamojne sc u mesojne te tjereve politike, duket se jane 
'| shume larg nga te bent e nje gjejc te til le. Ata jane lnjorante, 
si (kundrejt) rreth llojit te shkences politike (natyres se 
ashtu edhe rreth ceshtjeve qe ata trajtojne. 


^02 


^(‘slifja ijcrci c'shtc* tr niarritn nc konsult'rnU' S(‘ prej kujt 


K ; OI ^IVUItVUC^y / t 

: subjektit), ashtu edhe rreth yeslnjeve qe 
lllrndryshe ata nuk do t’a barazonin ate (politiken) me apo 
i biles do ta vlcresonm ate me pak sesa retonka (arri i te 


I folurit). 
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Ne 9 do ft'slic jane ekspertet im to oils, • . • ' 

menyre «e sakte produktetdhe jang ,f, tor l'tv ”* 
metodat dhc menyrat e nerf^L • ‘ te cdet kuptojne 

« -c dho „ 

* vo,dd i|s hdn, ni „: 

mnenpo 1 keep si ne rnstin c pikturew, sense , . M ‘ ‘ ' 

(‘kspmVnra. *' ( ' - burngon 

Doktoret Capo ekspertet e fushave to ndrvshtne) 

1 ' ,K|C " U ' Pc,rshkriia,nt; i() metodarc pcrgprhslnm 
. i k.mmeve, por gnthnshtu edhe met., da. spec, like te 
kimmu ne perputh.e me dalhmet fi/ike te senhr paciem ' 

„‘ t0 . teks ; c ,anc r<; d » b »hn.c per njere.it me eksperienco 
dhe re padobislime per mjorantet dhe njere/it e rendomte. i r 

Nfflashmensht, perpilnm . ligjeve dhe sistemet politike, , 
ndoshta mimd te ,ene me te d, .b.shmet, ne qotte se ne ,emi 
re atte l’i studinjme ate ne menyre kritike dhe iegjykojme 
>e cfare eslite drejtesisht dekrefuar (e kthyer neligj) dhc 
c rau lloj lcgjistlac - .. eshm 1 prrshtatsliem per rrethann te 
ndi \ slime, dlie se e! ire (gjeje) nnk eslite ne menyre te drejte 
c dt kictnai. Ata te cilet nuk kane eksperiencen e duhur, 
edhe psc nnmd te shkojnc deri ne fund perpikerive te 
ligjeve perseri nuk do t’ja dulin in bane te gjykojnc ashtu 


P 

:y 


iL L 



Scanned by CamScanner 



Scanned by CamScanner 


7”'vrted,isheni m’«' ' I- 

Aristoteli 


a k tori ltian keq rolin c tij. 

Per arsvc sc kenaqesia c duliur e ben aktivitetin me te 
snkte , me koheizgjatur dhc me te mire, ndersa nje kcnaqcsi c 
huaj e dcinton ate, at'herc eshte e ejarte se te dy kenaqesite 
ndryshojne shuttle. 

Ne te vertete, tie pm k tike, kenaqesite e huaja kane te tijejtiti 
efekt tatnam si’9 e ka dhimbja. Kenaqesite e huaja bejne tie 
menyre virtuozc pikevisht ate gjc qe bejne dhimbjet. Dhimbja 
e “sakte” shkaterron aktivitetin, keslitu, per shcmbull, tie qofte 
se tc shkruajtunt dhe kalkulimet e arsyeshme nuk kane asnje 
kcnaqcsi dhe jane lie fakt te dhimbshme per ne, at'licre ne 
nuk shkruajme apo nuk kalkulojmc, sepse aktiviteti eshte i 
dhimbshcm. 

Kenaqesite dhe dhimbjet lindin vetvetiu prej aktivitetit 
dhe kane efekte te kunderta mbi aktivitetin, ushtrojnc veprim 
te kundert mbi aktivitetin. Ndikimi i kenaqesive te huaja 
eshte i ngjashem “plotesisht” me efektin e dhimbjes, 
sepse ato shkaterrojne aktivitetin, pavaresisht se jo ne 
te njejten menyre si dhimbja. Kenaqesite e verteta jane 
ato te cilat lindin vetvetiu prej aktivitetit. 

Disa aktivitete ndryshojne sipas grades se Te Mires dhe 
te se Keqes, disa duhet te seleksionohen, disa duhet te 
slim an gen, dhe disa duhet te neutralizohen. E njejta gje 
eshte e vertete per kenaqesite, sepse $do aktivitet ka 
kenaqesine e vet perkatese. Kenaqesia qe i “shkon” aktivitetit 
te shkelqvcr eshte e virtytshme dhe tjetra qe 1 pershtatet 
aktivitetit te keq eshte e keqe. Dhe ngjashmerisht, deshirat 
e medha per sendet e mira apo fisnikshme jane te 
lavderueshmc dhe deshirat per sendet e turpshme jane te 
qortueshme. 

. , K ““> 6sk ne nje aktMra iishie me c pfchtalshme per 
ak uvnem, sesa .febim H e li„d pre | 4 Ocshita shquhtt prej 
(aktmterit) n, „e kohe dhe ne Mtyrt * cKll a „ J „ 


ndersa khint.;;,’ •• , 

lll,C rl'mw'rt y ,f " » « 

"fih’ 1 "' 1 ! " 6s " k >“'Wi eS “S 

1 -»de nuk ka ndoniP •• , ktnat l«i. 
c kenaqesia eshte mendim™ Sai™' 0 ptr * * 


rre 


qe 


absurde. 


> te ishte 


* v.^uuurazi, eshtfi ' v,u imuc 

SSSZT *'r c " ^ 

kenaqesite. ■* P () aq ndryshojne dhc 

Ne gjendje te paster (te kulluar) shikimi eshte sunenn, 
kundre, te prekurit. Ndersa deg,™, dhe nuhatja janh 2 ' 
kundret shijes. (Prekja dhe shija; c ala eshte n e Mu Z 
kerkojne konrak, nderaa ahikim,, de a im, dhc k 

kerkopre komakt). (W* s do # ,,e bie „e k,„ m k, m 
pa e paster sesa ajo qe nuk bie ne kontakt), prandaj edhe 
kenaqesite e t)Te ndryshojne ne te njejten menyre. Kcshtu, 
kenaqesite hitelektuale jane superiore kundrej atyre ndjesore, 
yjfe d ^e C I^ d > r l a Uojet kane ncnllojet e t}Te brenda tyre. 

Secila lloj kafshe ka te ngjare te kete kenaqesite e saj vetjake, 
pikerisht ashtu stkutse ka funksionct e veta, sepse kenaqesia 
e vet do te jete ajo qe korrespondon me aktivitetin e saj, dhe 
| sikutse Heraklifusi thote qe gomari do te zgjidhte tagjinc 
(ushqimin) dhe jo arin, sepse gomari e gjen tagjine me re 
kendshme se sa arin. 

Lloje tc ndryshme kafshesh kane lloje te ndryshme 
ikenaqesish. Do te ishte e arsyeshme per kafsher e te njejrit 
Udj (specie) te kene te njejtat kenaqesi, domethene, kenaqesite 
■y jene uniforme brenda te njejtave specieve. 

Sidoqofte, kenaqesite ndryshojne shume tek qemet 
hierezore. Te njejtat sende pelqehen nga nje grup n,erez,sl. 
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mi* ta-foevc ak* e »**« 'fSrt i 
ka te ngjare qe te burojc nga L^tidcrsa femijet i 

duan femijet e tyre si p1 ese ttU - cs ‘ ,, existences sc 

duan prindrit e tyre si ateror te < l cnit ' . _ ' jg m ijgt 

lyre. Prinderit i njohin femijet e tyre m e mir 


' si , d.m.th prinderi ka ndjenje me te forte se sa 

pasardhesi d.m.th se femija, i cili eshte vetja e tij e tnetejs ^imc. 
Ajo uc vjen nga dicka tjeter i perket asa, e ala nga ka .rohm 
sikurse dhembet dhe floket, cfaredo qe mund te jet i perket 
te zotit te vet, ndersa biuimi nuk i perket asaj qe v J c n 
prej tij apo dhe nese i perket, i perket ne nje shkalle me 


te vogel. 

Dashuria prinderore e kalon dashunne ne kohezgjal je, 

sepsc prinderit i duan femijet e tyre qe nga momen ti i Hndjcs, 
kurse femijet i duan prinderit e tyre pas nje periudhe kohe, 
gjate te dies ato kane pcrfituar arsyen dhe ndergjcgjesimin 
per kete dashuri. 

Keto gjykime na bejne te qarte perse nenat i duan femijet 
e tyre me shume se sa baballaret. Prinderit i duan femijet e 
tyre si vetja e tyre, sepse pasardhesi eshte vctvetja tjeter c 
tyre. Nderkohe femijet i duan prinderit se ata jane origjine 
prej nga ata rrjedhin. 

Vellezerit e duan njeri-tjetrin si te lindur nga e njejta 
origjine, sepsc identitcti i tyre ne lidhje me prinderit e tyre i 
identifikon ato ne lidhje me njeri-tjetrin, Ashtu sip shprehet 
dhe proverbi popullore: “i njejti gjak” dhe “ i njejti mall”. 

Vellezerit jane ne nje sens i njejti identitet ne trupa te 
ndryshem. Dashuria c tyre zgjerohet dhe rritet shume nga 
edukimi i perbashket dhe mosha e perafert, sepse moshat e 
paraferta “bejne” mendje te peraferta dhe jeta e perbashket 
ben shoke. Per kete arsye dhe dashuria mes vellezerve eshte 
si ajo mes anetareve te te njejtit klub. 
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Dashuria e prindervc per femijet e tyre (dhe njerezve per 
pcrciit ite) perfshin niarredheuien me objektin qe eshte i mire 
cilu ‘ sll l K ' rK) fo nc lidhje me veten e tij. Dashuria e prindervc 
per femijet eshte me e mire dhe me e kenaqshme se sa miqesia 
midis te liuajve. 

Miqesia midis vellezerve ka te njejtat karakteristika si 
miqesia midis shokeve, (sidomos atyre te mire) dhe ne 
pergjithesi midis a tyre qe kane mendje te ngjashme. 

V ellezerit kane lidhje te ngushte me njeri-tjetrin dhe e 
duan njeri-tjetrin qe nga liiidja. 

Kjo lloj lidhje e ngushte vellazerore, miqesore shtrihet 
nc proporcion me te gjthe afersine dhe rrethin e farefisit, aq 
sa perdorct ajo shprehja e njohur popullore :jane te nje gjaku! 

Dashuria midis burrit dhe gruas konsidcrohet te jete e 
brendeshme. dek ato tc: dy njeriu (d,m,th secili prej tyre), 
eshte i pftezuar tie meiUTe te iiatyrshme dhe nuk eshte krijese 
shoqerore, per aq kohe sa familje eshte nje u krijese” me c 
vjeter dhe me e nevojshme se sa shteti. 

Qeniet humane bashkejetojne jo thjeshte per te lindur 
femije, por dhe per te ju siguruar kerkesat me te nevojshme 
te jeteses. Qe ne ne krijimin e nje "krijese” te tille funksionet 
e burrit jane te ndryshme nga te gruas. Rrjedhimisht me alien 
c bashkimit te burimeve te tyre personale ata plotesojne 
manges ite e njeri-tjetrit. Keshtu mendohet se dobia ashtu 
dhe kenaqesia kane vendin e vet ne dashunne bashkeshortore. 

Kur te dy partnered kane shkelqyeshmeri ne vetite e tyre 
personale, at’here shkelqimi i vetive te t}Te behen burimi 1 
kenaqesive te te dyjve. 

Femijet jane lidhja me e qendrueshme midis dy prinderve 
j me njeri-tjetrin, prandaj ne ^iftet me femije ka pak ndarje, 

" ndersa martesat p.. femije prishen me Iehte. 

S Femijet jane \ asuria e tyre e perbashket, dhe zoterimi 
i perbashket i tyre eshte united. ^ 
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Kapitulli XV 

Miqesia dhe pretendimet konfliktuale midis te 
barabarteve. 

Ashtu S19 kemi thene ka tri lloj miqesish dhe 11c secila 
prej tyre ka miqesi te bazuar ne barazi dhe miqesi te bazuar 
ne pozita superiore. (Miqesi mund te behet midis njerezve 
te mire, midis njeriut me te mire dhe njeriut me te keq, qe 
anon nga ne njefare shoqene dhe midis atyre qe jane te 
bararbarte dhe atyre qe jane te ndryshem ne lidhje me 
kenaqesine, dobine, qe 1 japin njeri-tjetrit). 

Miqesia midis njerezve te barabarte , duhet ta shfaqe 
kete barazi (dhe e shfaq ate) nga te kontribuarit me nje 
“sasi” te barabarte dhembshuna dhe dashurie. Ne keto 
pozita behet fjale dhe per arsve dhe shkaqe te tjera qe bejne 
pjese ne keto lloje te miqesish. 

Ata te diet jane te pa-barabarte ja “shperbiejne” 
mungesen e kenaqesise 5 dobise dhe miresise, nga te 
qenurit te dhimbshem. 

Ankimet dhe “qarjet” lindin kryesisht n.q.s nuk eshte 
vetem miqesi me in teres. Kjo eshte e kuptueshme sepse 
:ata , miqesia e te cileve bazohet ne miresi, dobi a kenaqesi, 
jane te etnra per ti sjelle dobi e perfitime reciproke njeri- 
tjetrit. Kjo eshte vetia themelore edhe e miqesise, aty ku 
eshte kjo lloj konkurrence nuk ka vend per grindje dhe 
ankesa. 

Askush nuk kundershton se nuk trajtohet me 
dhembshuri dhe miresi, ne te kundert $do njeri i dtnjt i 
pergjigjet miresise qe merr prej tjetrit me miresjellje. 

Njeriu, 1 cili shkelqen ne ate qe ben mire , duke arntur 
objcktin e tij , nuk ankohet kunder shokut te tij, per ars^e 
se $do individ synon ne ate qe eshte me e mite. 
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Etika 

kdht psc ankesa ka , ato nuk jane te shumta, sepse 
njerezit qe gezojne kete lloj miqesie marnn 11c menyre te 
barabarte ate qe ato duan. 

Do te ishte absurditet te ankohesh shoku nuk eshte duke 
u argetuar , nese nuk do te ishte e nevojshme te qendroje 
ne shoqerine e tij. Miqesia me interesa nuk ka arsye qe te 
linde ankesa, sepse secili 1 ka te qarte perfitimet e veta 
personale.Ata duan gjithmone pazarin me te mire, duke 
menduar se ata kane me pak se sa duhet te kene dhe me 
pak se sa ata e mentojne, sepse ata nuk marrin sipas 
deshirave te tyre , dhe pse ata e mentojne nje gje te tille. 
Mireberesi nuk mundet kurre qe ti siguroje marresit 
aq sa marresi kerkon. 

Ashtu sikurse ka dy lloje drejtesish, nje e pa-shkruar dhe 
tjetra e pershkruar nga ligji, po keshtu edhe miqesia me 
interes ka te ngjare te jete ne disa raste detyrim moral dhe 
ne te tjeret detyrim hgjor. 

Shoqena dhe miqesia u ligjore” eshte njesh me termat e 
caktuara ose me veprime te pastra, mbi baza te reaprocitetit 
te shlyerjeve qe kane ata kundrejt njen-tjetrit, duke patur 
parasysh faktonn kohore. 

Ne rastin tjeter , kur det\Timi eshte i qarte dhe i pa- 
diskutueshem , parashikimi per shlyerjen e shtyre , permban 
elemente miqesore. Kjo eshte arsyeja qe ne disa shtete nuk 
ka asnje veprim me ligj ne raste te tilla. Pikpamja eshte se 
ata te diet bejne nje kontrate , e dla ju lejon te marrin 
kredi, duhet te pranojne pasojat. 

Sa per tipin moral te miqesise me interes, ajo nuk 
shprehet lie marreveshjet e caktuara, por ne dhurata apo 
£do gje tjeter qe mund te jepet per shokun. 

Dhenesi (kreditori) shpreson te mbuloje masen qe e jep 
si kredi apo me shume se sa aq, sepse ai e ndjen se nuk ka 
bere nje dhurate, por ka bere nje huadhenie. N.q.s ne fund 
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Ne te njejteu kohe, njeriu i cili prish njc miqesi te tille, , 
mendohet e eshte duke vepruar ne menyte te cuchteshm e 
^bsurde), sepse a, nuk ka me mundest te kthehet ne gW* 

emeparshmeshpirterore, p(>r ai eshte lleshuat. 

Supozojme se nje shok qendron, ne nje mvel dhe 
permiresohet me anen e virtyteve, duke u here supenoie. 
kete rast a duhet at ende ta trajtoje si shok shokun e 
meparshem? Sigurisht kjo eshte e pa-mundshme. Kjo duket 
ne menyre te qarte ne rastm e pa-barazise se madhe ashtu sic 
ndodh ne miqesine djaloshare. 

Kur nje person mbetet si nje femiie per sa i perket 
inteligjencies dhe tjetri fiton aftesi te jashtezakonshme, adhere 
si mundet ata te jene shoke, kur ata kane interesa te ndryshme, 
ashtu sic i kane dhe pelqyeshinerite te ndryshme. Ata Diles nuk 
tnund te kene dhe as ndjenja te njeita per njeri-tjetrin, pa te 
cilat as qe mendohet te jes'h shoke. Kjo eshte nje pa- 
kupumshmen per ta kaluar jeten me njeri-tjetrin. 

A duhet qe nieriu te sillet kundrejt shokut te meparshem 
pikensht sikur te mos e kishte njohur kurre ate? Ndoshta njenu 
duhet te ruaje memonen e njenut te meparshem, ashtu, pikerisht 
sic ne ndjehemi te gatshem te shfaqim dlie te japim me shume 
favor oer shoket se sa per te huajt. Po keshtu edhe ne duhet qe 
per hir te njohjes se vjeter, te shfaqim nje lloj konsiderate pet 
shoket e meparshem, me kushtin qe prishja e marredhemeve te 
mos ishte per shkak te poshtersise se madhe prej tyre. 

Kapitulli V 

Ndjenjat tona kundrejt sbokeve tane , reflektojne 
ndjenjat tona kundrejt vetvetes. 


Ndjenjat miqesore qe ne kemi kundrejt fqinjeve tane, dhe 
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karakte 
duke 
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rakterisukat me anen e te ctlave llojet e missive daUoheu, 
ct sc Duiome prej ndieniave tona kundrejt votes tone. 

it percaktojne si shok njeriun, i cili deshiron dhe 
ben mire ose u duket ante se a, ben mire tmre per shokun e tij 
dhe per hir te shokut te tit. 

Njeriu, i cili deshiron per ekzistcncen dhe mbrojtjen e 
shokul it tij, per hir te shokut te tij, ashtu sic eshte dlie qendnmi 
i nenave tona kundrejt femijeve te tyre. 

* 1? ^ Percaktojne. si shok ate njeri, 1 ciii e shpenzon 
kohen e tij me te dhe me te tjeret, ben te njejtat zgjediije, me rr 
pjese ne gezimet dhe ne fatkeqesite e shokut te tij. Kjo eshte 
nje shenje specifike e nenave. 

Xjerezit e percaktojne miqesine me anen e njeres apo te 
tjetres, prej ketyre karaktenstikave. 

Seoia prej ketjTe karaktenstikave gjendet te k njenu i den je 
dlie tek te tjeret per ag kohe sa ata supozohen te jene te denje. 

Ne cdo rast standard mendohet te jete virnti apo njenu 
fisnik. Njenu fisnik eshte i nje mendje me veten e tij dhe 
deshiron te njejtat sende, ne te gjidie shpirtin e tij. Ai ben gjera 
qe jane te mira per te, sepse eshte shenje e njenut fisnik te 
ushtroje te gjitha energjite c tij per te arritur te miren. Ai e ben 
ate per hir te vetes se tij, per arsye te pjescs intelektuale te tij , e 
cila mbahet si uni i tij. 

Ai i uron \ r etes sc tij te jetoje dlie te mbrohet. -Ai e deshiron 
kete per ate pjese e cila ka inteligjencen, me shume se sa cdo 
pjese tjeter. Per njeriun e mire jeta eshte e mire dhe e 
deshirueshme. Cdo njeri deshiron te miren e vet, asnjeri nuk 
do te kishte zgjedhur te gjitha sendet e kesaj bote me cmimin 
e te bent te dikush (d.m.th 1 rjetersimit te vetes se nj) tjeter. 

Xoti ka te miren dhe askush nuk zgjedh ate ta zevendesoj 
Zoti, perkundrazi secili prej nesh zgjedh sender e mira me 
kusht qe ai te mbetet vetN'etja, kusluio qofte ai. (Sa me shume 
qe te ndryshojme, aq me shume mbetemi ve^etja. Koha eshte 
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ok me dike tjeter. 

Kapitulli VI 

Ndjenja miqeme t dalluesbme prej miqhke. 

■sd,om» m*m • shcmbclta miqtasc, por .mk M 
l„„okc me xi sei»e mljenja m.qfsore mm.d >e nd.l.et 
to, "dec,, nietezve e,e menu „uk , n,el. *r pa *(a-e e me. 

13 ^^.^*”'**** 

nhembshum shoqcrohet me te d\}a. 

Dtantota* oetfshiu IMx, «K~ ‘f 

shneS” f»-e pa-pntur, s.kuese ndudh ne -- 
konkurrenteve I pm e adetikes. Spetatnre. k.uc n,e 
miieuie mmesoic kundrejt me like mamn piesc lie- shpie* 
e me nor ata e.ukbe,eii as a e up t'i ndibmo,ne koukur ,emet 
indicia miqesore e me eshte nje M. ■ W— 

asmen nuk b,e « dasbun pa ndjrf keuaguee 
namies se personit, ndonese nuk eshte e 1 • 

dashuvi kur je kenaqeni me pamjen e jashtmc me q® ’ ; 

Dashuria eshte adhere kur njenu ka mall te mad P 
dike, i cili mungon, dhe e deshiron pr 

'’"xsafbmenshi, ujeteait mund te belie, sboke, "4* “ 

MMto uuk ka« ndonj. ..dienit maiesme u 

ndienia miqesore nuk i ben ata shokc, sep * . 

deshirojne te miren kundrejt njere/.ve per te ctlet ata us 
ndjenje miqesore. Ata as nuk ndihmoinc ne mem 


■ 


dhe as nuk shqctesohen per hir te tyre. At’here njeriu mundet 
qe me alien e njc inetaforc te percaktoj ndjenjen c nitre si 
tniqesi e pa-zhvilluar, e cila ne rrjedhen e kolies, kur ajo 

permban intemitet belief tniqesi. 

Njc njeri, i cili ka mane perfitime, ne te vcrtetc ja kthen 
k ete perfitim personit qe ja ka here me ndjenje miqestc. 

Kjo eshte e nderslune elite e clrejtc. 

N.q.s motivi i personit per t’i here sherbim dikujt 
deter eshte shpresa e te marrit, pennes ndihmes se tij 
tc ndonje favori thelbcsore, at’here objeki i ndjenjes se 
tij miqesore nuk do te ishte kaq i madh sa i njeriut 
tjeter - pikerisht ashtu sikurse personi nuk eshte shok, 
kur qellimet qe ai i “paguan” kane motive me mteres 

Ne pergjithesi ndjenja miqesore lind prej ndonje menre 
apo miresie, kur ngjan per njeriun qe dikush eshte t kendshem 
apo trim, a dicka e ketij Doji si ne rastin e konkurrenteve ne 
garat e at) e tikes. 


Kapitulli VII 

Miqesi dhe harmonia . 

Harmonia duket se eshte ndjenje miqesore. Rrjedhimissht 
nuk eshte e njejte si marreveshje opinionesh , sepse kjo mund 
te jete e pranishme edhe tek njerezit te cilet nuk e njohin 
njeri-tjetrin, biles edhe fjala “harmoni” nuk perdoret per te 
pershkruar pelqimin e njejte te pikpamjeve mbi ?do subjekt, 
p.sh rreth trnpave qiellore. I’elqimi rreth tyre nuk ka te beje 
me ndjenjat miqesore. 

Thuhet se eslne ne perputhje me shtetin kur qytetaret 
bien dakord rreth mteresave te tyre, adaptojne te njejtin sistem 
politik dhe zgjedhjet e tyre te perbashkta japin rezultate. Per 
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